दो शब्द 


कबीर पढते-पढठते जो कुछ भी विचार उठते 
चहे है यह पुस्तक उसका सक्षिप्त रूप है ॥ इसमें क्या- 
कूछ कबीर के आलोचको, गूरणनों एवं मित्रो का है, 
और क्यर कुछ मेरा, यह सुझे खुद भी स्मरण नहीं है । 
किसी भी रूप में, जहाँ वही भी मैने दूसरो से सहायता 
छी है, में उनका आाभारी हूं॥ नामोल्छेस नहीं कर 
रहा, क्योकि यह पुस्तक अपनी भूमिवा में सबका 
भाम बहने करने के छिए बहुत छोटी है । 
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१ 
पृष्ठमृमि 


कबीर बा जिस युग से सम्बन्ध है, उसको ऐतिहासिक ओर राजनीतिक 
भृप्ठनूमि भुसछमानों की आगमन लोभारम्ना होते है।। थो पछ्ली नुसजभाग्त 
थे, जिनके धर्मग्रन्य बुरान में तो यह लिसा है कि धर्म में, विश्वास लाने 
के लिए बल का प्रयोग नही होना चाहिए, बिन्‍्तु जिनके धर्म के प्रचार 
औरर प्रसार मा भत्येष7 पयर विधियों के रक्‍त में डूबा हुआ है। गज़नवी, 
गोरी ओर मुहम्मद-विन-वस्त्यार आदि के कृत्य इसके साक्षो हैं॥ १४वीं 
सदी के प्रथम चरण में मुहम्मद तुगलक को हम बादशाह पाते हँ। उसकेः 
वायझूपन वा जैसे प्रवृति पर भो प्रभाव पडा और दुर्भिदा आदि नें 
उसकी संनयो से सत्रस्त जनता ने दु स में कोड में साज को दाम विया। 
झसके बाद फ़ीरोबशाद आया णो अपनों पर्माधता के छिए अपनी तुलना 
आप भा। उसने एक द्ाह्मण वो केवछ इसलिए शिन्‍्दा णखवा दिया था 
कि उगदे सबके रामाने हिन्दू धर्म के अनुसार पूजा की थी । हिन्दुओं के 
प्रति उसने तरह-तरद के: अन्य भी अत्याचार णिये। इसके बाद के 
बादशाह भी इससे बहुत भिन्‍न न थे । इसो बीच पतैमूर बा ब्राप्रमण 
हुआ | उससे स्थय एफ णगह लिखा है कि उसवा उद्देश्य पा बाफ़िरों 
को दड़ देवा । सचमुच हो उसने तरह-तरह से अपने उद्देश्यों पी प्रति मी 
और छोटते समय छारों टिल्दू पुरुष, स्त्रियों और बच्चों को उसके प्लिपाही 
गुछाम घतारर ऐे गए। खोदेवश बातों ने भा इस्टी परम्पदामों गो 


ू्‌ 
पु 


डर कबोौर और उसका वाब्य 


आगे वढाया + फिरिश्ता ये अनुसार, बुडूढस माम के एव. ब्राह्मण वी 
सिकन्दर छोदी के सामने इसलिए हत्या दर दी यई कि उसने हिन्दू धर्म 
को भी इस्लाम जितना हो महानू्‌ कहा भा। सदिर तोडवर मस्जिदें और 
सराएँ बनती थीं ओर सूतियाँ पमाइयो को दे दो जाती थी। 
हिन्दुओ पर तरह-तरह के क्र रूगते थे । उनदी अपने धर्म का ठीव से 
पालन बारने का अधिकार नही था। सिकन्दर छोदी ने तो गुना में 
समान करने तलब का निषेध कर दिया था १ 
भो भी वह्‌ समस हिन्दू धर्म के पत्तन-काछ वा था | घम्समे का वास्तविक 
स्वरूप लोग मूल गए ये ॥ तरह-तरह के कर्मकांडो और बाह्य आडबरा 
को ही वास्तविक धर्म समझा जाने रलूगा था। अनेक देवी-देवताओं की 
पूजा प्रचलित थो | छुआछूत जाति-पौति, तंत्र मत्र और जन्मना चारी 
चर्णी का भेद अपनी पराकाप्ठा पर था । ब्राह्मण झूद्रो की छाया तक से 
घृणा करते थे। शिक्षा का अ्रभाव था। जो शिक्षित थे वे भी इन 
आडम्दरो भें बंध होने से अशिक्षितों के बरावर थे और उनका ज्ञान चाक्य 
ज्ञान से अधिक न था। कथनी-करनी में कोई सम्बन्ध नद्ठीं या । धर्म के 
साम पर जनता को छूटने और ठगनेवाले साधु गुरुओ आदि धर्म घ्वजिपो 
की भी कमी म थी । वैष्णव, शैव, शावत और अन्यो का आपस में 
पर्याप्त विरोध था । इस प्रकार हिन्दू जनता भीतर से खोखछी और 
याहर से दबी हुई थी । 
सुसकचमान यद्यप्रि विजेता और झासक थे, किन्तु आतरिक दृष्टिसे 
ये भी इतने ही खोखले थे। वे भी घर्मे को मूलकर अदझात, हलाल 
मस्जिद, नमाज आदि आडबव रा को ही घर्म समझ वैंठे थे । एकेदवरवाद 
में विश्वास रखते हुए भी थे एक्श्वरवादी नही थे । हिंसा, मच, चूत, 
ऐश आरास उनकी दिनचर्या यो | हिन्दुओ को सताना और दबाना 
उनके लिए धर्म की जैंसे चरम सिद्धि थरे ॥ 
कऋवीर को इस अक्यर की रचनाएँ, जिनमें हिन्द्र-मृसछमानों की 
कात्तिका एकता, छाति-पाँति और सभी अकार के हिन्दू-मुसल्मातों दे 


भृष्ठभूमि श्र 


आउम्बरों पार विरोध तथा आचरण पर बल आदि को अत्यन्त सदैवित 
ऋप में अभिव्यवित दी गई है, उक्त परिस्थिति वो ही अतिक्रिया है । 
कहा जाता है कि भारत वी भूमि में भी दर्दात वी गन्ध है| सो सो 
यह विशेषता अपने मूल रूप में आर्यों के पूर्व वी है, विन्तु इसे पूर्णतः 
चरितार्थ करने में शकराचार्य का हाय रहा है फिन्होने मायावाद गा 
अद्वतयाद नाम से अपना मत रखा । बाद में रामानुजावचार्य ने विश्ञिप्टा 
ईत, माधवाचाय॑ ने द्वैतववाद, निम्बार्क ने द्वंताद्ंत और विष्णु स्वामी 
ने शुद्धाईत रूप में नये सिदात रखे । इम दर्शनों में शकर वे अद्ेत. बा 
अपेक्षाइत अधिव प्रचच्तन हुआ और कवीर के समय॑ में सर्वेस्ामान्य में 
बहुत प्रचछित न होते हुए भी विशेष वर्ग में इसवा प्रचछत था । कबीर 
नें सत्सग में इसवी प्राप्ति वही से वी । 
मुसलमानों के साथ सूफ़ो मतावरूम्बी भी भारत में आये । यह मत 
अपने विवास-याल में ही भारतीय वेदान्त से प्रभावित था | यहाँ कबीर 
के गाए में इसका पर्याप्त प्रचार था। शेस तवी सूफी दो थे, जिन्हें कुछ 
छोगों मे कबीर वा गुर भी बहा है। बबीर ने सूफियो से भी अपने काम 
की काफी बातें प्रहण मी । 
बीद्ध पर्म बबीर वे समय में जनता में अपने मूछ रूप में तोन था, 
विन्तु महायान, सिद्ध, नाथ, निरजन पथ होते हुएं दसवी बाप़ी बातें उस 
समय यहाँ के वातावरण में थी । इनसे भी कबीर प्रभावित हुए बिना न 
रह गये। 
देच्चप यतों पी घारा भी नामदेय, जयदेव से होती हुई वट रही थी । 
इंट्ना से होगा विववीरबा सर्वाधित सम्यन्ध इसी से था, यद्यपि 
इंग धारा से उन्होंने झितना क्या उसमे वहीं अधितव दिया ॥ 
साहित्यिय दृष्टि से उस पाछ में सिद्धों, मापो सथा नामदेव, णयदेश एव 
शमाउर३ को रचनाएे थी, डिटेने विमी-ल-विसी रूप सें कवीर मे लिए 
शाहिल्यित् पृष्ठसूसि प्ररयुत को ॥ इससे मत्िरिवत्त तादिय, धैंप, अँन, 
विरेजा शादि संत झा गग्पशार भी उस यूय में थे और इन्टोने प्रत्यध या 


श्र बयोर ओर उतका वा! 


अधिक्रिया रूप में कपीर को प्रेरणा दो । दस प्रवार इस सपरपे-युग--हिंद 
मुस्छिम वा सास्टरतिक घासिय शाधर्ष, एक धर्म के विभिन्‍न सप्रदायों व 
पारस्परित' संघर्ष, वर्ण-दर्ण बए राघपें, गगुण-निर्गुंण का संघर्ष, झार 
भवित का सर्प, विभिन्‍न दार्शनिक चिचारो या सधर्ष, कथनी परनी के 
संघ, ऊँेच-नीच का सघपें, सक्षेप में हर प्रकार वा आतरिव' और बार 
राघर्षप--की राजनीतिक, सामाजिक, धामिय, दार्शनिक और साहित्गि 
प्ष्ठभूमि में दो पकारर की बातें थो ( एवं तो मे जो अध्योभनए 
अनुचित थी कौर जिलवाप बवीर ने ड्ोरशर झब्दों में विरोध विमा 
थह प्रतित्रिया थी" दूसरी वातें वे थी, जिनवो कबीर ने जीवन के हि 
शोमभन, उचित्त जत आवश्यक साना और बिना इस बात का ध्यान दि 
कि के कहाँ की थी, उन्होने ग्रहण दिया और अपने ढग से उरे 
अभिव्यक्ति दी । यह थह प्रभाव 4 कबीर णो बुछ भी हैं सपने अप्रत्तित 
ब्यवितत्व, प्रस्तकिया और प्रभाव, इन तीनो वे छुसपोणित्ध योग-सात्र ही 
है | उावी कातिदर्शी जौर व्यापक दृष्टि ने तीनो का ही सुनियोतित 
रूप हमारे साभने रखा णो सत्यत और शिवद था और था एवागी, मीं 
खडागी न होकर पूरे जीवन को समाहित कर क्षेनें बाछा ! 


श्ड फपौर और उतवा वाह 


जानेसु रात अनत रामाना ॥ 
+-सुल्स 
सत ओ राम को एके करि यानिये । 
+-परहदूदात 
'सत' किसे कहा जाए, यह भी प्रश्न यहाँ विचारणोय है । प्रसिंद 
सत्त मकीएाह ने है 
निरबेशे तिहकामता साई सेतो नेहू। 
बिधियाँ सूँ न्‍्यारा रहे; सतति को अगएह । ! 
इस छद में कबीर ने सतत के लिए चार गातो पर बल दिया 
है, (१) निरदेरो अर्थात्‌ सतो का कोई (जीव, मनुष्य, जाति, सप्रदाय/ 
घममं आदि) भी झय्रु नही होता । वे वजातशयु हाते हैं। (२) दिप्काम 
कर्म--यह गीता का तिष्काम कर्म है, अर्थात्‌ सतो को बिना फल 
इच्छा के कर्तव्य की दृष्टि से कमें करना चाहिए । (३) भगवानू है 
प्रेम--सतो को भगवान्‌ से प्रेम करता चाहिए । कौन भगवान्‌ ? वही 
जी कण-कण में व्याप्त है । अर्थात्‌ इसका व्यावहारिक रूप यह भी हुआ 
कि सभी के प्रति प्रेम-भावना रखेनी चाहिए । (४) संसार से या सात्ता 
परिक विधयो से अलूग---अर्यात्‌ सतो को उन सासारिक विषयों मां 
आसक्तियों से हुए रहना चाहिए जो उपयुक्त तीनो को मपनाने में व्याधाते 
क्य कार्य करें । 
सतो बी और भी अनेक प्रकार की परिमाधाएँ दो गई हैं, किन्त 
कबीर की परिमाषा या व्यास्या इतती व्यापक है कि तत्त्वत गौर कुछ 
कहने को शेप नही रह जाता । यही वह स्थिति है, जो भारतीय मती- 
पिमो की गतच्य रही है। हर धर्म, हर सम्प्रदाय का यह आप्य है, प्राप्ति 
के छाघन चाहे जो भी हो । 
आज 'सत' दब्द वा प्रयोग प्राय तीन अयों में हो रहा है । इसका 
एक बर्ष तो अत्यत सामान्य है, जिसमें निस्सगता, विष्पक्षता न्याय, सत्म- 
आचरण आदि पर बल रहता है । इस अर्थ में ऐसे किसी भी व्यदित के 
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लिए सत या भयोग होता है---/मरे उसे छोडो भी, वह तो सत है न 
ऊधो का लेन, भ मायो का देन! दूसरे प्रयोग या अर्थ में सन छाव्द "भक्तों 
दा समानार्थी है। इस अर्थ में कपीर, सूर, मीरा, तुलसीदास आदि सभी सत 
हैं । 'सत'शब्द वा 'तीसरा' अर्थ मपेश्ञाइुत सवुचित है। इस अर्थ में वह निगु- 
णिये सत बवियो, जैसे कनीर, दादू आदि, का समानार्यी है। हिन्दी-साहित्य 
के प्रसग में 'सतयाब्य', 'सतधारा' या 'सत्त कवि” आदि में सत शब्द इस 
पोसरे अर्थ वा ही द्योतक है! तीसरा दूसरे से केवल इस बात में भिन्‍न 
है कि इसमें सर्वधमं, सर्वजाति की समता तथा भगवान्‌ के निर्गृण स्वरूप 
पर बल रहता है। 
इन सतो या सत ववियों वा सत मत समत्वय पर भाषारित है । ये 
सत्य के अन्वेषी थे । सत्य इन्हें जहाँ भी मिला, इन्होंने उसे मुक्त- 
द्वृदय से अपनाया तथा 'थोया' या 'असार' वो--चाह्ले बह अपना ही ययो 
न हो--निस्सग़ा से छोड़ दिमा। ये सारमाही 'सूप' थे णो 'सारनार 
मे गद़ि रहे थोोया देइ उद्यम । बबीर ने इन्हें मधुर” उचित ही कहा 
है ॥ हर सग्मद सोत से रस एपत्र करके उनके समन्वय से अपना सतमत 
रूपी मधु तैयार विया 
बयौर ओगुन ना गहे, गुर ही कों से लोद । 
"चंकूचर महू के मधुप ज्यों, पर आतम से छोन्‍्ह । 
सततों की परम्परा जयदेव से मानी छातो है । गह जयदिव गीत गोविंदा 

मे पयदेव ये फदाचित्‌ मिन्‍न है । इसके दो पद “गुस्प्रय साहय” में सगृद्ीत 
हैं। पमदेव कद काछ एग्मए १२वों सदो जशाव होता है। जयदिय 
से शेयर आपुर्तिक गास तर मे सतो को आदि, मध्य तया आधुनिक, इस 
तोन गाहों में रखा जा सकता है । भशदिशातौत सत माम्य शवों सरी 
में शगमय श्षयी गदी दे अन्त रा है । मम्यशाल १५०० में १८०० 
शक है तथा आाधुरतिश कांख १८०० के याद मे है । कदिवालोन गतो में 
जपरेय के अधिरिका सेयकर शसाई (ह३वों सदी), बेनो या देचो 

(१४६ सारी), शितोदन (र० हघस १३०० ई० के आसपाय), मासदेव 


१६ कबीर और उनका वांब्य 


(१२६६-१३५० ६०), रामानन्द (१२९९-१३१० ई०), सेवा नाई 
(२० क।० १४वीं सदी मध्य), कवीर, पीपाजो (र० का० शृद्वी स 
मध्य), रैंदास (र० ज्व० १५वीं स्द्दी उत्तरायं), कमाल स्ण्का 


आम्रपास) आते है। इनमें सेना, क्र, पीपा, और रंदास रामानन्द मे 
दिष्य कहे जाते है। इस अकार आादिकास्थेव सतो में रामावन्द और उनकी 
स्िप्य-मण्डल्के हो समुज है। सबसे अधिक भौर उच्चकोटि का साहित्य 
कबीर का मिलता हैं। महत्व के दृष्टि से दूसरे क्रम पर रंदास डा 
नामदेव को भी ६० से ही कुछ ऊपर रचनाएं मिलती हैं। रामानन्द के 
इससे भी कम छद मिछते है । फ्रीपा और कमाल कै और भी कम छद 
उपलन्ध हैं। शेप के प्राप्त छठ चार-छ. से अधिक नही हैं। 

मध्ययुग के घ्रद्धिद्ध सत्ते से जभवाय (१६वीं सदी प्रथम चरण), 
चानक (र० का० १६वीं सही पर्व), अंगर (१५०७--.३ ५५२ ई०), 
कमरदास (१४७९--- १५७४ ई०), रामदास (१ ५३४---१५८१ ई०) 
घर्मदास (र० का० १६वयी सझी उत्तरार्), दाद दयाल (१५४४-- 
१९०३), अजुनदेव (१५६३--- १६०६ ई०), बयना (र० का० हशवीं 
सदी उत्तरा्ड), ग्ररोबदास (१५७५--१६३६ ई०), हरिदास मिरजनी 
(र० दग० १७वीं सदी प्रथम चरण), तेयवहादर (१६२२--३६७५ ई०) 
सलूरदास (१५७४-.. १८८२ ई०), रज्जबजो (१५६७--१६८९ ई०) 
चुन्दरदास (१५९६-. १६८९२ ०), सारे साहब (र० का० १७वथी सदी 
उत्तरार्ड ), घरनोदास (र० कय० १७वीं सद्दी तीसरा चरण), बू लगघाहुव 
(१६३२--१७ १३ई०), दलाल साहय / १७५६ ई० मृत्युकाल), 
जगजीचनदात (१६७०... १७६१ ई०),इलनदास (१६६०--१७७८६० ), 
दरियासाहय (सारवाड घाछे) (१२ ६७३---१७५८ ई०), दरियासाहुव 
(विहार बाउे) ( १६७४-.._ रैएट० ई० 2/परीबदात्त( २७१७- _ १८७८ई०), 
चरचदास ( १७०३---१०८२ ई०), सहजोयाएई (र० का० १८वीं सदी 
डत्तराडे), ठया स्यादाई (र० का० १८वीं सदी उत्तर) आदि है । 


संता की परंपरा १७ 


इनमें विशेष महत्त्व नानक, दादू, मलूकदास, रज्जव, सुत्दरदास तथा 
धरनीदास वो हो है। गाभोय ओर काव्य-सौंदर्य वी दृष्टि से दादू वदा- 
चित सर्वोपरि कहे जा सकते हैं । आदिकाठ वीं तुलना में इस वाल के 
भ्ुवियों वी प्रायः अधिक रचनाएँ उपलब्ध है । 

आधुनिकवालीन सत कवियों में रामहरसदास (र० कां० लगभग 
१९वीं सदी प्रथम चरण), पलटू साहब (र० घा० १९वी सदी पूर्वार्ध), 
तुलसी साहब (र० बा० वही ), तथा शिवदयाद्ध (१८१८--१८७८ ई०) 
आदि है । 

विवास की दृष्टि से सत-साहित्य को वास्तविक स्वरुय सर्वत्रयमा 
यरौर में मिला । उसये' पूर्व या सत-काव्य सच्चे अर्थों में सत-वाध्य 
और सत-मत वी सूमिका-सात्र है । कबीर तथा दादू में सत- 
साहित्य अपने ऊध्वंतम विन्दु पर मियता है। उसके थाद हुए दृष्टि से 
प्रायः इसके छास या प्रारम्भ हो जाता है । यो गरिदाने ये छिए उसके 
याद भी अनेवानेया ववि मिले हैँ ओर मिलते णा रहे हैं, वदिन्‍्तु उनके 
नामों छथा उनसे साहित्य से हिन्दीन्साहित्य बी वृद्धि ही हुई है, समृद्धि 
नही ॥ 


१८ बवौर और उनका शासय 


की (उढ़ियो एव उनके आल्म्बरो त्तया अधविश्वामों पर इस छोग्रो मे व 

सशक्त और व्यप्पपूर्ण धब्दो मे प्रह्मर किया है । रामाज मी हर दुर्बह? 
ने इसका ष्यान जाकदित दिया और इन झोगो ने उसका बडी निर्भयता 
पूर्वक खुलकर क्सिय क्या। दर्शन की दृष्टि से प्राय सभी अद्देतवाई 
थे। इनसे साधना ज्ञान, भक्ति और योग, तीनो के समन्वय पर आपारि_त 
थी। ये निगुंण ब्रह्म के सोजी से । दवा धर्म मनु के धर्म वी तरह 
पमाजनमापेश है। सारित्रिक उच्चता पर इन्होने बहुत बल दिया है। 
भारतोय परम्परा क अन्य भक्तों मी तरह इन ल्गेगो से भी नारी | 
निन्‍्दा की है त्था उसे भक्ति-पथ का बाघक माता है। इनने वाप्य में 
उपदेय, नौति तझा विचार का प्राधान्य है । भाव क्ये दृष्टि से अपवाद 
स्वरूप ही कुछ सुन्दर स्यल मिस ख़बते हैं। बुछ अपवादों बो छोड़कर 
साहित्यिक परम्पराओ से इसवा प्रत्यदा सम्बघ नही रहा है, इसीश्ए 
इनकी शैली में साहित्यापेक्षित कलात्मकता नही है किन्तु इसका यहँ 
आदय नही कि इनको कौछो में सौन्दर्य नही है ॥ उसमें सौन्दर्य और 

आकर्षण है, किन्तु वह कृत्रिम और परम्परानुमोदित न होकर सहज 

प्रकृद्त और ताज़ा है। उसका सौन्दर्य उद्यान का न होकर श्रकृनति-पोषित 
उन का है ॥ सतो की भाषा प्राय छोक-भाषा है, साय ही उनमें अनेक- 
भाषीय रूपो का मिथ्रण है। उछटवासियों में तथा अन्यत्र भी प्रतीको के प्रयोग 


रे 
जीवन 


अयीर के णीवन एवं उनके काल पर प्रवाश डालने बाली वहिस्साक्ष्य 
के रूप में उपलण्ध सामग्री तीन प्रकार की हैं-- 
« (का) बयबौर से सबद्ध वस्तुएँ तथा स्थान । 
(ख) जनश्रुतियाँ। 
(ग) ग्रयो के प्रमाण । 
यहाँ राक्षेप में इसको क्रम से लिया जा रहा है । 
(फ) फबीर से संबद्ध बस्तुएँ तया स्थान 
सबद्ध बस्तुएँ दो प्रसार की है--चितद्र और पादुगाएँ। बबीर के 
दस-पारह चित्र मिलते है । इनमें 'ब्रिटिशम्पूद्धिपम', कुंवर राग्रामसिह, 
कबीर चौरा, युगछानन्द तथा गुरु अर्जुनदेव के युरुद्वारे के चित्र प्रमुख हद 
एक घित्र में कबीर यमाछ, औषडनाथ, पीषाजी, नामदेव, रैदास, सेना, 
शोरणनायथ, मछफिस्दसर्ताप॑ तथा कुछ अत्य भवतों के साथ दिखायें गए हैं । 
बुछ बितो में उन्हें दाढ़ी, माछा, टीया, वठी तथा मटन्तो भी मुछ अन्य 
बोडो से भी युवत दिखाया यया है । चित्रों वी अन्य उल्लेस्य बाते ये है-- 
(व) यह युद्ध दिखाये गए हूैं। (सा) उन्हें कपड़ा बुनते दिखाया गया 
है (ग) उतने क्षोध में श्रराद्यररद्मियाँ फटती दिप्तायी गई है। (७) 
किल्दू-मुगद्मान दोनो उनके प्रति श्रदाडु चित्रित रिये गए हू । 
दित्रों वी उापयुँता बातों से अमुखत, पाँछ निष्पर्षे नियाकछे छा 


रच 


चर ददीर और उनका *ी 


सकद हू-- 

(१) कबीर बद्धावस्था तर छोवित रह । 

(२) बहुत पहले से लगा में उनके प्रति श्रद्धा है आर वह जदताएं 
पृरुष-#से मान धान रहे हैं । 

(३) वह जुल्यहट थ या क्पड बुनते थ 

(४) उनका सम्बंध नाथा और सता स या। 

(०) हिन्द और मुमत्मान दोनों व लिए वह अतपघ के ईद था 

दो पारक्ाएँ क्‍्यीर का कहा छाता हैं। एक माहर में है औौर 
दूवथा बागी में क्वीरचारा में ॥ इनस अधिक्न्स-अमित यह सी 
विदाल्य जा सक्तता है कि कबीर पादक्य पहनते थ । 

कदीर स सवद्ध कइ स्थाव कह छात हैं जिनमें प्ररुल झाहर बोर 
बारी है । माहर में पास-पास्त नो मठ हैं। एव में मुछमताढा ६2॥ 
कब्र है जौर दूमर में हिंदू ढंग का समाधि जिस उसके गाड़ आर 
चटाए जात वाली पतथुति को व” मिलता है। बाली में कबीरची 
नामक स्यात भी क्वार स सबद्ध भाना जाता है। यहा दो हवात हैं बिन 
एक वा सम्बय कवर से तथा दूसरे का नाहन्‍नासा से कहा जाता हु 
यहाँ नीरू-लामा का करें ना हैं। ऋबार दाल हस्त में छुब वहा हू जिसके 
मम्बाध में यह प्रसिद्ध है हि उस पर बेग्तर बदास उपदरी टिया वर ये ( 
चवारचोरा म घाच दर पर “हर तालाब हैं। इनेस भा उनके जादत 
पर कुछ अ्माव पत्ता है। 
(ख) जनश्रुतिया 

आप सत-मद्गमाओं का भाँति हो यवीर व सम्द ८ में प्र बबीर 

पथिदा सत्रा तथा उत्तर भारत बी सानादय जनता में चरहत्रद बा 
झनधुतियाँ पचटित ह्‌॥ इनमें बुछ पर आधार तो माय हो “5ता 
है डिनर अधिताश् उनह पति श्द्धारु जनता गा झद्धा वे पुष्प रूप में 
ही विकमित हुई हू। इ द्वारा काया का जनयूतियों बाघवि्वात और 
क्ापमक्ति पर आधारित 64 एप जनथूत्रियों में न तो इतिहास या 


जीवन श्र 


काल या ध्यान रख यया हैं (जैसे गोरख और कवीर वा वादवियाद) 
और न सम्भवता-असम्मयता का (जैसे क्वीर के कहने से मगहर में नदी वा 
फूट पड़ना आदि)  छोगो ने किसी भी प्रकार वबीर वो सर्वेशवितमात 
सिद्ध वरने का प्रयास विवा है । इस असग में यह भी कह देना अयथा 
ने होगा वि ऊपर जिन चितो के सम्बन्ध में वहा जा चुका हैं तथा आगे 
जिन पुस्तकों वी चर्चा वी जाएगी, उनमें अधियाओ्ा में प्राप्त बबीर- 
विपयय सामग्री विमी-न-किस्छी प्रवार वी जनथूति पर ही आधारित है । 
इतिदासवबेत्ा इस बात से अपरिचित नहीं है हि आईने-अवबरी-जैसी 
फृतियो--जिनको इतिहास बी आयार-सामग्री माना जाता हँ--में भी 
बहुत मी घटनाओं या आधार जनथुति ही है। इस प्रवार यद्यप्रि 'शन- 
श्रुति' नाम इस बात का जैशे प्रमाण-सा है वि इसयी प्रामाणिवता सन्दिग्ध 
है, विस्तु मह भो अगदिग्य है वि तयाक्थित प्राचीन अनेवानेव प्रामाणिक 
ग्रयो बे! विवरण मूटत छजनयुतियों पर ही आधारित हूँ। इस प्रवार 
उनवा अधियान्न जनथुतियों से अधिप युछ नही है । 
पीर के सम्बन्ध में भचलित जनशुतियाँ लगभग चालीस हैँ, जिनसे 
ययीर वे जीवन, पातम-पोषण उनके विषास, व्यवसाय, उनयी गुरु, 
भगदाम्‌ तथा मपतों में श्रद्धा आत्मविद्यास, सत्य के प्रसि अठुट निष्ठा, 
परयंटन, याइमियाद, छीवन तथा सरणनवाछ, मृत्यु, पूत्र-पुत्रो, स्परी तथा 
माता पिता झादि के मम्बन्ध में प्रयाश पहला है ॥ आगे सयार्थान इनमें 
से डुछ पा उच्लेख जिया जाएगा । 
(ग) प्रन्यों फे प्रमाण 


र्२ कयीर और उनका का 


रही हो । कबीर से प्वद्ध एवं भी ग्रथ ऐसा नही है, जिसे इस 4/ 
पा पहा णा सके । यह मिना- द्चिक के कहा था सकता है वियी 
जल्लिखित त्रयों व सब सामग्री मात्र जनश्रुति पर आपारित है । आए 
यह है विः अपने निष्क्यों को उत पर आपारित यरने में अत्यत सावधान 
अषेक्षित है, औौर सुनिश्चित प्रमाण के रूए में तो उनमें से समवत 
किसी को भी नही छिया जा सकता 4 

(१) भक्तमाक-.नामादास ने इसकी रचना १५८५ ई० मे हग॑ 
भय या कुछ बाद में कये । इसमें कबीर के सम्बन्ध में एक छप्पय है, किस 
पैक दूसरे छप्पय से भी, जो _ानन्‍्द से सवद्ध है, कबीर कै बारे में ु 
पता चलता है। इन छप्पयों है- आधार पर केवल सीौन-घार यातें रही 
जा सकती है--(क) कबीर रामानन्द है ड्िष्य थे (ख) इस प्रय नें 

पक उनका देहान्त ही चुका था। (ग) उन्होंने रमैनी, सबदी 

ओर साखियां रची । (घ) हिंहृ-मुसल्मान समभाव, जाति-वर्ण विरोध 
सथा भक्ति भादि उनको प्रमुख विश्ये थी 

(२) कबीर साहब की परचई---कवोरदास क्य यह प्रथम जीवद 
चरित है और इसके लेखक अवतदास हैं। इसकी रचना भकक्‍तमाल कै 
ऊुछ धाद या रूगभग उसी काल में हुई है । इससे कबीर के 
अम्बन्ध में प्रमुखत निम्नाकित चातों का पता चलता है---(क) जुलाहा 
थे। (ख) काशी में रहते थे। (ग) प्रमानन्द के शिष्य थे । (घ) रण 
साँवछा था और मुन्दर थे 7 (ड) सिकन्दरशाह और बीरसिंह बेला 
के समसाक्तीय थे । (च) २२० वर्ष तक जीवित रहे । 

(३) भक्‍तमाल की टीका--प्रियादास से १६४५ है में सक्तमारू 
पर यह टीका छिलखौ । इसमें अधिकाश बातें 


बातें 
विज्येष उल्लेख्य बातें दो हं---(क) रामानन्द के आशीर्वाद से विधवा 


दोदन रब 


गत केवछ एक है । कबीर को मृत्यु के वाद उनके शव के लिए बीरसिह्‌ 
घिला और विजलो खाँ में युद्ध की नोवत जा गई । वितु अत में क्षय 
$ स्थान पर कुछ फूछ पाकर दोनो ने भाषा-आधा बाँद लिया गौर 
हक ने हिन्दू की तरह णल्णया, दूसरे ने मुसलमान की तरह दकनाया। 

(२) कबीर चरित्र बोध--वबीर पर्य में यह ग्रथ॑ बहुत मान्य है। 
इसमें उल्लेख्य बातें केवल दो हँ---(क) कबीर का जन्म सवत्‌ १४५५ 
में ज्येप्ठ सुदी पुणिमा सोमवार वो हुआ था। (ख) वह किसी के गर्म 
से उत्पन न होकर काशी के लहर ताछाब में प्रवाश रूप में उत्पन्न 
हुए थे । 

(६) सज्तीनतुल असफिया--इसके छेसक गुछामसरवर हैं। धसमें 

उल्लेख्य बातें दो हँ--(क) यह देख तरी के शिष्य थे। (स) इनका णन्‍्म 
सन्‌ १३९४ ई० में हुआ था । 

(७) आईने-अशबरी--इस प्रसिद्ध प्रप में कबीर के सम्बन्ध में दो 
बातें महत्त्वपूर्ण है--(क) कबीर वी मृत्यु बे बाद दाव मे! लिए हिंदू- 
मुस्रठमानों में विरोध हुआ था ॥ (ख) इनबी रामाधि के सम्बन्ध में मत- 
मेंद है । एक मत से अवध में रतनपुर में, दूसरे मत से पुरी के समीप॥ 
आईने-अफ्यरीवार अवुछफहल दूसरे मत बे पद्ा में है । 

(८) रामरसिवायल्यी--रपुराजसिद्द के दस ग्रय में बवीर के सम्बन्ध 
में बहुत सी बानें दो गई है, जो श्ञापः जनश्रृतियों मे मिझतो हैँ । सबसे 
विचित बात यह है कि क्यौर का जन्म रामाननद के आशीर्वाद से थिपदा 
आाह्याण वी हपेली से हुआ घा। 

अन्य ग्रयो में सेंदछ अपताव', भबौर परिषय, 'मतरायुत्तवारीश, 
सत्ममिश्पुपए, '4दिस्ताने मठाहिन', प्रसय पा रिजास!, गरीबदास रुपया 
पीडा भाद बी दानी आदि प्रमुख है, फिनमें बबीर मे' सवध में सह्षेप 
में बुछ बाज गिलसो हैं । 

अहस्मादय के रूप में भो छछ सारपाी मबीर मे नाम से प्राप्त 

रघतामों मे मिली है, हिस्‍्लू इस्रशा टोब उस्योग गरपपाना बहुत बढिन 


र्४ कोर और उतका कार 


है।,वनीर' नाम के सतकवि सध्य-्युग में दस से ऊपर हो चुरे है। ता 
रचनाओ में क्तिनी उन कबीर वी है, जिसको हम चर्चा कर रहें, 
गौर क्तिनी अन्य कवियों को, इसवा निर्णय बर पाना बहुत कठिन है 
इतना ही नही, क्वीर के नाम वर बाद में उसके अनेक भक्ता ने भी 
नहत-छुछ लिख दिया है। बहता न होगा कि इस दूसरी श्रेणी वे प्रश्ि्तश 
में कबीर को जीवनी के सम्बन्ध में जो कुछ भी उपलब्ध है, उसरा 
आधार णजनश्रुति ही रहा होगा । इस प्रकार अतस्साद्य के रूप में 
उपलब्ध सामग्री भी बहुत प्रामाणिक चही मानी जा सकती | यो, जैसा 
कि हम आगे देखेंग, समय, माता पिता, जाति, निवास, स्त्री, पुत्र आई 
के सम्बन्ध में उनकी कई पक्ितयाँ उद्धृत की जा सकती हे 

उपयुक्त सामग्रियों के आधार पर अब कर्वीर की जीवनी पर विचा' 
किया जा सकता हैँ । 
नाम 

बबीर ने अपने छल्दा में प्राय अपने चाम की छाप लगाई है। कही 
कटी तो इस थात क्य भौ स्पष्ट उल्लेख है कि उनका नाम कबीर ही थार 

जाति जुलाह्ा नाम कवीरा बन बन फिरों उदासी ॥ 
या 
कबिरा तुही कबोर तू तेरो नाम कमोर ॥ 

बहिस्सपक्ष्य से भी इसी नाम की पुष्टि होती है। इनके साम के 
सम्बन्ध में दो जनश्रुतियाँ हैं--(१) इनका घम विचवा ब्राह्मणी के हाथ 
के अंगूठे से हुआ था, मत यह “कबीर” या 'कबीर' कहलाए । (२) ह्र्स 
मत से नीरू जब क्वीर को छेकर उनके नामकरण-सस्कार के हिए कार्त 
के यहाँ पहुँचे और काजी न कुरान खसोछी तो 'कबरीर' अक्वर्रा, कुबरा 
और “कुबरिया', ये चार नाम निकले, डिन्‍्तु चारो हो जुलाड़े के लक 
वे योग्य नही थे। इतस में बबीर वोल उठे-. हम आत्मह्प तथा इदद 
अ्काझी हूँ । यह चुनकर काज़ी ने पहजण नाम अयात्‌ 'कवीर' रख दिया । 

कहता ने होगा कि दानो ही किविदतियाँ सत्य से दूर हैं । 


तोदल रप 


पंथ में तथा विभिन्‍न पुस्तकों में कबीर के 'कबीर', 'कवीर साहब, 
क्वीर दास”, हुंप कवीर! आदि नाम भो मिलते हैँ! इनमें 'कबीर' तो 
उनका यथार्थ नाम है; 'कवीर साहब! पथ में आदरा्य कहते हैं; मक्त 
होने पर छोग उन्हें 'कबीर' से 'कबीर दास! कहने ठगे थे । उन्होने स्कय॑ 
भी 'दास कबीर णतत से मोड़ी ज्यों की त्यो! घर द्वीन्ही चदरियां गादि 
रूप में इस नाम का अयोग किया है। विचारदास से बीणक की भूमिका 
में 'हुस झवीर' को “मुक्तात्मा! का वाचऊक कहा है। वरद्धी-क्द्दी 'कवीरा' 
घिरा 'कमिरम' भी मिलता है। यह तोड़-मरोड़ 'कबीर' को ही है, 
णो छद शी आवश्यरतानुसार हुई है, यो विचारदास, इन विद्वत्त रूऐों को 
“अज्ञानी सुर आदि का बोधक मातते है, किन्तु प्रसगो को देखते से यद्ध 
मर्थ टीक नही उतरता । 
कवीर ने 'कवी र कूता राम का मुतिया मे नाँव' में अपने नाम के 
'मोतो' होने वा भी उल्लेरशा किया है, किन्तु स्पष्ट ही गहाँ कुत्तों के 
/अचकित नाम को अपने स्वामी राम वा कुत्ता बनने के लिए उन्होंने 
ग्रहण विया है। इससे उनके नाम कया कोई सम्बन्ध नहीं है 
जाति 
मबीर के नाम से मिलने याठी रचनाओ में उनकी जाति के राम्वन्ध 
में छोगो में अनेज पदितयाँ या छद सोज नियाछे हैं । जुछ भमुस ये हैं-- 
(५) पिता हमारो यदूद गुसाई 
(स) हू थाम्हन में दमरो रा जुछाहा यूशडु सोर घिमाता । 
या 
शेरे राम को अभयपद नपरोी, पहे कथोर जुछाहा + 
या 
जाति झुदाहा नाम रुबोरा, दनि बनि फिरों उदापी । 
या 
जाति शुर्ताह्ा भति को धोर । हरपि हरपि गुघ रमे कपोरा 
(पे) परिहरिक्याप राम दहि बोदे, शनि सि दंचू सोरो ॥ 


३६ कबीर और उनका हा 


हरि को नाँव अभयपद दाता, कहै कवबौरा कोरी । 2 
(घ) सायरतोर न बार न पारा। कहि समुझावे रे कबीर हे 
(ड) कबीर ने अपने एक छद में अपने को कुम्हार, धोवी, च 


कुंमरा हूँ करि बासन धरिहं, घोषी हूँ मक्त घोऊ । 
चमटा हुईं कर रगो अंधोरो, जाति-पाँति कुछ खोऊ 4 
उपयुक्त में 'ड” स्पष्ट ही उनकी- णाति को स्पष्ट करने वाला पं 

है। यह बात पुरे छद या उसके उपयुक्त उद्धरण से तो स्पष्ट है ही, ; 
अतिरिक्त कवीर एक साथ इतनी अधिक जातियों के नही हो ४5 
पहले उद्धरण में कबीर अपने पिता को 'गुसाई” कहते हैं। इस आर 
पर उन्हें गुसाईं (अतथ या बैरागी) जाति क्य कहा जा सक्ता है, ४] 
पह ध्वरा छद, जिसमें से यह पत्रित लो ग्रई है, देखने से यह स्पष्ट 
णाता है कि यह पपिता* “परमात्मा' के लिए आया है न कि वर्ष 
लिए। इसी प्रकार गुसाई” यहां जाति का बाचक न होकर जितेटि 
(गो +-स्वामी, गोसाई) कय वोघवः है। 

प! में बनजारा व्यापारी” का वाचक है। अन्‍्यत्र भो कबीर 
उसका इस अर्थ में अयोग किया है। साथ ही अन्य पुस्तकों या जनपृति 
में कह्दी भी उनके घनजारा होने कस बात नहीं मिक्तत्ती, भत, उनवी पा 
बनणारा नही मानी ्य सकती 

या में कबीर के “कोरो' होने की बात है। “कोरी हिन्दू जुहाह 
कप कहते हैं । क्पीर के जनश्त्तियाँ 'जुल्यद्ाः थर्धातु सुसकछ्मान गढ़गी 
है । रंदास कहते है-- 

“जाए ईदि बकरीदि डुल गऊरे यप क्रहिः 

“क्यौर कसोटी' मे काया है-..ह0ह 

“माप स्रकनी यार जुछाहा बेटा सफ्क मणा 
दिक्िताने मसडादिर' में मोटमिय फनी कदठे है... 


नोयन र्७ 


“कबीर जुलाहानजाद' 
“रपाजुछ मज़ाहिब' में करीर से सवद्ध माय वा क्षी्पक है-- 
“भह॒दाल् फदहर जुछाहानज्ञाद' 
ऐसी स्थिति में ऐसा छगता है कि 'मोरी” के तुक के बारण ही जुलाहे 
के अ्घ में यहाँ बौरी या प्रयोग है। यह भी समावना हो सबती है कि 
उस समय से बुछ पूर्व ही कोरी (हिन्दू) पर्म-परिकर्तत करके जुलाहे 
(मुसलमान) हुए थे, अत घामिक दृष्टि से कोरी-जुछाहे में भेद होने पर 
भी एव-दूसरे के छिए पूर्णतया अप्रयुक्तय नदी थे, इसी वारण तुक वी 
दृव्टि से बबौर ने प्रयोग कर दिया । जुछाहे के लिए अन्यत्न भी बबीर 
में 'वोरी' का प्रयोग इस वात वो और वर देता है-- 
पहह फबोौर फरम से फोरो 
सूत फुसूत जिने भल कोरी ४ 
इस प्रवापर उनदे 'बोरी' होने की बात भी अमान्य है | 


श्ट शायोर और उसशा के 


अनास्या व्यपा करे है। ये परना ही हो तो दाच पा सस्ता है 
जहाँ उन्होंने अपने यो दिए मुरल्मान से अल्य माना है, वहीं से 
अयात्‌ जुगी से भी मजफ मात्रा हैं-- 
जोगी योरफ पोरच करे, हिंदू राम माम उच्चर 
'दराालमान फहे एक सुदाई, कथोर शत स्वानी घट घट रही रमाई। 
इसे प्रवार जिस तक स दिवेशेनी कबीर क्यो हित्ु-इसटनाव 
अल्य सिद्ध करना चाहते हैं, उगी तर से बह जुगी के भी बाहर हिट 
दी णाते है । ्विविइणी का यह भो पटना है कि 'मुगी! जाति के 8) 
पराए भी जाते है और गाडे सो, इसी प्रकार बवीर के बारेमें 
हुआ | यो वो यह जनश्रुति है, किन्तु यदि इसे सत्य भी मानें तो करी 
है इस पवार किए छाने में और जुमिया को सामान्य परम्परा में को 
साम्य नही । विशेष स्थिति मे हिन्दू-सुत्छिम दोना क्यों के अपक्रदालुर 
में सथर्प बचाने के लिए क्‍्वीर करी ऐसी गति हुई किन्तु जुणियों में 
एक परम्परा है, उसका सम्बन्ध परिस्थिति विश्यप से नही है। इस प्रदार 
यह साम्य भात्र सायोगिक है । 
अब अतिम मत उठाया जा सदता है जिसके अनुसार करीर जुठे 
प॥ अतस्साद्य के सम्बंध में हम जन्नते हैं कि कोर में ऐसी परक्तियाँ 
काफ़ी हैं जिनसे उतका जुलाहा होना सिद्ध होता है। जनब्रुत्तियो में मी 
प्राय" सभी इसी पत्र में है । पे वीरपथी छोग भो इसी को सत्य सानों 
हैं। कबीर के आप्त चित्रो से भी इसी चतत को पुष्टि होती है। प्राचीत 
रेखकों में भी अस्सी प्रतिशत स अधिक ल्प्रेगा का यही मत है ॥ 'कवीर 
कसौटी”, “दयिस्वाने मजाहिब” और रयाजुल मज़ाहिव से उद्धरण ऊप 
दिय जा चुके है। कबीर के अमकाजलीन कहे छाने वाले रैदास भी उद् 
जुलाहा कहते हैँ । अन्य सतत भी इसी पक्ष में है-... 
घना-- 
डैचना तनन्ा तिआगि क॑ प्रीति चरव क्‍्वौरा । 
चीच छुला लोलाहरा नदउ गुनो जग होरा ॥ 


जीवन २९ 


(घना भी वजोर के समढगलछीन बह जाते हूँ 3) 
रजजब--- 
जुलाहाग्र्मे उत्पन्यो साथ फदौर । 
वानकझ-- 
नाम छोदा, फबीर जुलाहा पूरे गुर ते गति पाई 
इस्पे प्रदार अनत्तदास, अमरदास, वुकाराम आदि ने भी इन्हें जुलाहा 
ही पहा है । आधुनिक विद्वानों में सी अधिकाश इसी मत के हैँ । इस 
प्रकार ययपि वैज्ञानिक दृष्टिकोण से उनकी जाति या चेशे के बारे में 
तमपुष्ठ काघारो वा अभाव ही माना जाएगा, किन्तु जो कुछ भी सामग्री 
उपलब्ध है उससे उनदेः 'जुलादा होने को ही सम्मावना अधिक है | 
माता-विदा 
याडीर वी रचनाओ में 'साई' और “वाप' शरद कई स्यानो पर माए 
हैं, क्िस्तु उनमें पबोर के माता-पित। पर कोई पसाम प्रकाश नही पढता । 
शुस राम्पन्य में अब तक चार मत सामने बाए हैँ - 
( (१) उनकी उत्पत्ति श्रामान्य मनुष्य वी चरह नहीं हुई थी । वह 
देव्प पुएप थे और (प) हाप या हाथ के भंगूठे से, या (गए) छट्र तालाब 
में यमए पर उत्पन्न हुए पे, या (ग) प्रयाद्य स्प में मवतरित हुए थे ) 
( (२) विषवा ग्राद्मण्री के गर्भ से रामातन्द के आसोर्वाद सै पेश हुर्ए 
ये और नीसस्‍्-नीमा दारा परलेसोसे गए थे । 
[ (३) नोग्-्नीमा के भऔरमस पुत्र थे !) 
(४) थिधवा द्राद्मणों से अप्दानरई गोसाई के पुत्र थे | 
दमें घोषे पा उादिय बेपछ अहमदशाह से ढिया है, और उन्होने 
इसने किए बोर आधार बरी दिया र। जनलुति या दराने छेसतरों में 
भो इंगरा कोई उत्टेरा नही मिखता। एसी स्थिति में दम मान्य नहीं 
धाना छा सतता $ बरीरफपियों में पट्छे मत मे प्रति व्यस्पा है। सैसा 
फि छपर सरेख विदा गया है, यट मत सीन झयो में पेश क्या जाता 
है । एुए ने अनुसार एययेट प्रगाश सूप में अवपस्सि हुए । टूमरे में भवू- 


३० कबोर और उतका कार्स 


जार लहर ताछाव में एक कमर पर उत्पन्न हुए। तीसरे के भनुत्रा 
हाय था हाथ के अंगूठे से (एक मत से विधवा ब्राह्मणी के हाथ ऐ 
नन्‍्त हुए और 'करवीर' या 'क्वीर' कहछाए । कहना न होगा कि ई 
सकार की बाता पर आज विश्वास करने का प्रदव ही नही उठता। 
अब दुसरे ओर तीसरे में हो कोई मान्य हो सकता है। किन्तु त्थिति 
यह है कि इन दोना में किसी के भी पक्ष में ऐसे अकादुय प्रमाण नहीं है 
कि उसे अतिम रुप में स्वीकार कर लिया जाए । दूसरे के सम्बध में यह 
कहा जाता है कि कभी एक ब्राह्मण अपनी विधवा पुनी के साथ यामार 
के यहाँ आया । पुत्री के प्रणाम करने पर रामानन्द ने उस्ते पुजवती हो' 
का आशीर्वाद दिया, जिसके फलस्वरूप उसे पृत्र हुआ और उसने लोड 
लाज से उसे लहर तालाब के पास फेंक दिया । सयोग से उधर से उरी 
उफ नूरुहीन (नीरू) अपनी स्त्री सीमा के साथ आ रहा था । (एक मई 
से सीख गोना कराकर अपनी पत्नी के साथ आ रहा था)। छाडकेवं 


देख इन छोगो ने उसे उठा छिया भौर घर छाकर पाला-पोसा | वह 


साय तुरकनो बाप जुल्ाहा, 


“जबीर क्यौरी 
कवोर जुल्महानजाद, 
बिस्ताने मजाहिब 


बापि दिल्‍्यसा मेरो कोन्हा, 
जद ८ 


शेयन ६54 


हमरे कुछ कौने राम फह्मो, 
++केंबीर 
जाए ईदि बकरोदि कुछ गउ रे बच करहिं, 
मानियहि सेज सहीद पौरा। 
जाके बाप ऐसी करी पूत ऐसी सरी 
तिहुरे लोफ परसिघ फवीरा।  --रैदास 
पहना ने होगा कि इन पक्तियों से 'औरसता' वा ही सकेत मिलता 
है, 'पोप्यता' वा नहीं । विन्‍्तु दूसरी और यह भी कहा णा सकता है कि 
ज़म्म के दिन से ही पालन-पोषण करने बाछा भी तो पिता ही बहलायेंगा, 
भर उसके यूल में पालित होने के कारण कबीर उसी के कुल के कहू- 
झाेंगे । ऐसी स्थिति में विधवा द्राह्मणो फे औरस ओर नोरू-नीसा के 
पोष्य होने एर भी कबीर के बारे में उपर्सक्त पक्तियाँ कही जा सक्‍ती 
हैं । इतना होने पर भी उपयुक्त पक्षितयां औरसता वो ओर अधिक पुफी 
हूँ, भत, प्राप्त सामग्री के आपार पर वबीर के नीसून्तीसा के औरस पुत्र 
होने की ही सम्भावना अधिक है 
जन्म-त्यान 
कबीर के जन्मस्थान के विषय में तीन" मत है--- 
(क) आउमगढ़ छिले में बेलहरा गाँव में उत्पन्न हुए थे। 
(से) उनयी जन्‍्ममूभि मगहर थी । 
(ग) पक्षी में उत्पन्न हुए थे । 
बनाइस फे गड्ेेडियर में प्रथम मात्र गा उल्लेख है। यहाँ प्ेलहरा या 
बेलटर पोगर मामर गाँव है। इस मत ये अनुसार बढ़ी गबीर पैदा हुएु। 





१. उपयूरत्र तीन के अधिरिपः एफ घाोषा मत्र यह भी है हि इनका 

अग्म मिविएा थें हुआ था ॥ इस मा के भ्रस्तुतवर्ता डॉ सुभद शा हूँ 

चपमूरद आडमगढ़ बारे मद शी भोति हो अर यह मत भी पूर्षतया 
शिझ हो चुत है) 


झ्र्‌ शवीर ओर उतरा 8 


जनशृति स यह ता पता रएज है कि यहां भीद परदभी जुलाह पा 
ये किन्तु यहाँ कचीर दंदा हुए थे, इस यात का श्रमाय बड्दी रू भी 

मिलाया | शायद लहर बाल्यद और 'बहटर पोयर' दे साथ के 2327 
गजटियर व लेसफ सो अम हो गया और उतने इस कवौर वा परई 


डूसरे सतत का आधार है एक छर-. 
तोरे भरोसे भगहर बादिमो मेरे तब गये तपन झशाई। 
पहले दरभत ऋगहर पायो पूनि काश बच्ते बाई। 
इसमें दरसन” का अय संसार में आना! लूगाकर कुछ छोग इसका 
करत हैं जम मगहर में इआ ओर बाद में काचा आ बच्च । 


अनुभूति होन पर वह क्ान्‍्के ल्पेट । इस प्रकार इस छद के आधार ९ 
उन्हें मगहर में उत्पन नहा मावा था सकता । इस वात के लिए भार 
अमाण नहा है कि उनके माता पिता मगहर के निवाती थ। उनके बाण 
के होन की ही जनधुत्ति है जौर वहाँ उनका हवाता भी है। या कवीररी 
घममूमि के सम्बध में भी जनश्ुत्ति एवं ठुछ पुरान लेखक बनारत के 
हा पक्ष मं हैं । 

डा» तिगुणायत ने अपनी यौसिस में मगहर को ही ७'मभूमि मा 
है मोर उसके ल्एपाच छ अमाण दिए है। बह कहते हैं कि मगहर में जुर 
बहुत है. अत वहाँ क्‍्वीर का जम लेना सवा समभव है। समव वो 
किन्तु केचल- वहा जुलाडों का आधिक्य ही इस बात क्य जमाण सही माने 
वा सकता ॥ डा० जिगुणायच आग कहते हैं--क्वीरदासजी न अपनी रख 
साझों म मगहर क्ये कई वार चर्चा को है इसका वात्पय है किमयहर £ 
उनका घनिस्ठ सम्बधध था उन्होन उसे स्व क्यनी के समवक्ष पवित्र 


(जीवन शे३े 


प्रौर उत्तम माना है। इदनी अधिक श्रद्धा-मावना केवल णन्म-स्थान के 
प्रक्ति ही हो सकती है । इसके उत्तर में निवेदत है कि कई बार चर्चा या 
घनिप्ठ सम्बन्ध से ही किसी स्थान वो पन्‍्ममूमि नहीं सिद्ध किया णा 
सवता भौर पहाँ तक मगहर के प्रधि श्रद्धा-मावत्रा का प्रश्न है, यह 
सातना कि जन्‍्मसूमि होने के कारण उनकी उसके प्रद्धि श्रद्धा थी, वबीर 
ओे प्रति अन्याय है । जिसवा ससार और मपने-आप से ही मोह नहीं उसका 
छन्‍्मभूमि से वया मोह होगा ? यह तो सामान्य आदमियो बे चीज़ है, 
गयी र-जसे महान्‌ व्यवितत्व इस प्रकार अपनत्य के वन्धन में नही बेंध 
सबते। यस्तुत्तः काशी वी तुलना में मयद्र के धति प्रेम दिखाने में करीर 
मा झात्र उद्देश्य है उस अधविश्वास को द्विल्य देता, छितके अनुसार वाशी 
में मरने वाछा, स्वर्ग जाने बाला औौर मगहर में मरने वाल्य नरक जाने 
बाला माना णतता है । गबीर ने फहा है--'विआ दासी दिया मगहुरू 
राम रिदे जो होई ॥' 
डॉ० भ्रियुणायत वा तीसरा तर्क है--'बवीर मृत्यु वा सम्रय समीप 
जाने पर मगदर घले गए थे । उन्होने याशी में रटना उभित नही एमझा। 
सह मानपन्‍ध्यभाव है प्ि यह छहाँ उत्पन्त होता है, बही सरना 
चाहता है ॥ परवीर के राम्यन्प में यह बंधन भी अन्याय है? 
सतार यो छोड़ने थे लिए साधना में सपने वाझा सामान्य 
मानय गो इस क्मछोरी में बदापि नहीं थेंघ सरता । यसस्‍्तुतः जैसा कि 
पीछे पढ़ा था चुवा है मरने मे लिए बारी छोडपर मगहर घाने में उनया 
उदृंईप उसी अंपयिध्याग पी छट्ें दाटना टै-- 
“जो दविरा दासो मरे रर्माट पा मे निहोए्ट 
कयीर रासार यो दिखाना चाटों थे हि धुम बाय और भवित्र से 
शादी पी मुदि। होतो है, रघात-विशेष पर मरने से नही । वह साजोवन 
दुसो प्रशार हमारे अपयिश्यामों यो परनापूर बरो रहे मौर अत रामय 
भी झपता यह गर्तेप्प से मूछ सडे। झागे थो० जिषुायए में जन्‍्म- 
मुभि में परंपरुर कयोरदसस गो दान्ति मिणने बोद छात कटी है । बस्तुत 


$ 


कबीर और उतका हाआ 


कबीर को जमभूमि में पहुचन से मलय झाति कब मिल कग 
उनके यान्ति का रहस्य तो डैंछ कौर था। तारे भरोसे मगहर बहिईं 
भरे तन की तपन बुवाई में औवह स्पष्ट कहते हैं कि ह भगवान | तुम्दरे 
भरोसे अथात इम्हार चरणा में समवित भक्ति के भरात में माहएर 
अस रहा हूँ। यहाँ भी सकेत उसी अधविश्वास क विरोध का ओर है। 
डा० जियुणायत का अतिम पक यह है कि मगहर में बता मकबदा से 
रीजा मूल्त' क्वीर के है सका स्मारक' रहा होगा। उसके इस बनुमत 


साय नहा मिल्सा। इस प्रकार ककीर की जमभूमि को मगहर में छिए 
करन के लिए कोई थी पप्ट तक दिखाई नहा पडता । 
तीसरा मत कपनी के सम्बन्ध में है ! कवीर न स्वयं अपन को कागी 
का जुछाहा (मर कासी का जुल्पहा) कहा है । अयत्र भा बहा है-- 
सगऊ जनम सिवपुरी गवाइआ॥ 


इस अवार या तो पुण विन्चय के भ्राय कुछ भो कहना कहठिन है, 
किन्तु उपलब्ध आधारी पर कानी में फम की सम्मावना अधिक है। इस 
धम्वध में कुछ पक्तियाँ भी उदरणीय है-. 
सहर तालाब में कमल खिले तहें कबीर भानु परक्‍ास मए 
र्र ट्रक 


>वीवन रद 


तथा पथ में प्रचलित मान्यताएँ है, और इन्हें प्रामाणितवा नही माना 
गा सबता । वस्तुत यह एकमात्र आधार तो नही है, विन्तु एव आधार 
प्रवश्य है । इसमें कोई सदेह नही है कि ववीर को महिमा दिखाने एव 
उन्हें दीर्घायु बाला सिद्ध चरने के छिए उनके पथ बालो ने उनके सम्बन्ध 
में तरह-तरह की किविदर्तियाँ जोड ली हूँ तथां जन्म-मृत्यु वे सनू-सवत्‌ 
भी इधर-उधर दिये हू, किन्तु जन्म-स्थान को एक स्थान से दूसरे स्थान पर 
बदलने से कबीर था महत्त्व कसी मी रूप में नही बढाया जा सकता ॥ 
एसी स्थिति में इस सम्यन्ध में उनकी बात को अप्रामाणिया माने को 
घोर्द सारा वारण दिसाई नही पडवा । उसे इधर-उघर परने में मला 
उनवा बा उद्देश्य हो सवता है ? 
विद्याध्ययन 

जैसा पि प्रसिद्ध है कयीर पड़े लिसि नही थे 7 उन्होने कहा भी है--- 

“विद्या न पढ़उ याद नह जानउ! 

एन्तु पुरतवीय शञात से होने पर भी जीवन का अध्ययन उन्होंने 
इतना अधिवा विया था वि' पुस्तरीय शान यी उन्हें अपेक्षा नही रह गई 
थी । उपयी मेंघा, प्रातदर्शी दृष्दि एव अनुभव ने उन्हें वह आप ज्ञान 
उपक्कधथ मरा दिया जिसने सहज ही उन्हें दुग-पुरप बना दिया | 
पतनो और संतान 

मजीर की पत्नी बे दारे में वियाद है ) पय वे! स्थेगो वा विश्वास 
है हि उटोने वियाद नदी दिया या। पनथ्ति है कि उनयय विवाह हुआ 
धा और उननी पत्नी था नाम (लेट दघा। दृपष के छोग 'टोई मो 
उरी शिंष्यां मानते दे, जिसे झिसी साथु ने बभी एयर छोटी बच्चों 
के रूप में एप शोई (पताठा बबत) में हिपटा पाया था झुछ रोग यह 
भी मानते है कि दाद में यटो शिष्पा छाशोी पत्ती बन गई। 'लोई से 
डागग इस प्रार मे सग्दाप झापने वा आपार है जाशे रचा में 'छोई' 
बा प्रयोग । इसदा अदोद प्राय शशोपन मे रूपए में हुआ है, जैसे बह 

गरनी बागी था टिप्या कौ सबोधपिद कररे कह रहे क्‍ी-- 


ड््हृ शयोर और उतह 


7 हम कबोर चुनह रे सोई । हरे विन शाएनहार न कोई। 
सय प्रवार के प्रयोग भी शोर के ह +४-.. 
माया मोह नूछे सब लोई। 
का या 
का भट मेष भगवा बस्तर भश्तम खूगावे लोई, 5० 
डैछ स्पगों का विचार है, इन दुसरे प्रकार के उद्यहरणों में 
27 चर्थ लोग (स० स्पेफ, लग, स्पेय, रोई, छोइ) है। मेशा जा 
विचार है कि प्रथम प्रकार के अयोगों में भी 'लोई” का अर 5५॥ ४ 
है मोर कबीर समाय लोगों क्यो सवोधित करने बह रह है। गहती के 
लोगो ने 'छोई को) स्त्री समय ल्पा और यह णनख्रुत्ति चल पडी हक 
विवाहित थे । वबौर की. सारी रचनाओं में कहीं भी लिई! या ड 
का श्रयोग ऐसा नहीं है, जहाँ छोग अर्थ ठीक न जेसे । ऐसी स्थिति 
ईडन छन्दों के आधार पर लोई” को कबीर को स्त्री नहीं माता ३ 
सकता । 
< से मजुसार वर्मा उनकी दो स्थियाँ मानत हैं। उनका आधार है 
मेरी बहरिया को घनिआ नाउ । 
ले राखिओो रामजनिया माऊ। टे 
इसमें रामजनिया” का अय वेस्या सानवर वह कहते हैं क्ति कबीर 
भी डूससे स्थरी बेश्या थी १ 
इसके लिए एक गौर सकेत है-+- 
भरी सरे सुई सेसे पहिचछो बरी । 
हुग जुघ जीचउ सेसे यव को थरी, 
फडु कबीर जद लहरों बाई, दये का सुहाग टरिओ। 
ल्हुरी सग्रि भह अब मेरे, जेढी! अडरू घरिमो। मा 
डैड लोग दो मे पहनने के लोई! बोर दूसरी को 'घनिया' मातवे है। 


६ रामजनिया का अर्ये “मगठिन'! भी हो सकता है 


गैबन ब्र७ 


है विचार में दूसरे उदाहरण में तो अर्य साकेतिक है । पहली 'कुमति' 
ऐर दूसरी 'सुमति' । प्रथम से विवाह का कुछ अनुमान अवश्य छगता हें, 
दि यह प्रद्धिप्त न हो। किन्तु निश्चय के साथ कहने पे लिए आधार वा 
पेमायु,है । 
बर्वार के सतान के सम्बन्ध में भी यहा जनश्चय वी थीत है। 
॥ई प्रवार पी जनश्रुतियाँ हैं । एक के अनुरार उन्हें एक 'द्माऊ' नाम वा 
पत्र था । उप्तवी प्रवृत्ति घत वी ओर थी, बत छोगों ने कहा-- 
बूड़ा बस कबीर का उपजा पूत फरार 
हरि का सुर्तिरन छाड़ि छे भर से आया माल ॥ 
एव अन्य मत से इनके एवं 'बमाछी” नाम की पुत्री भी थी। एक 
तीसरे मत ने अनुसार इनते दो पुत्र कमाल और विहाल, तया दो 
वुत्रियाँ 'दमाल़ी' और “निद्वाली' थी। एक जनथुति यह भी है विः वमारू 
उनका पुत्र न होव॒र घेरा तकी बा या किसी और मा पृत्र या ओर जो 
मर गया भा उसे फुबीर ने जोवित बर दिया ) तकी ने इस गत्य पो 
सूमास् बहा और उसी आधार पर उसवा नाम घबमाल पढ़ गया। इस 
प्रयार मी और भी वई जनश्रुतियां हैँ $ 
गुए हि ५६ न 
गयीर मे गुरु मे सम्बरय में चार मत है-- 
९१) रो कोण एकीए ्ैप गए धर सए, ५ 
(२) कयीर के गुय शैस तरी पे । 
(३) गबीर के गुर दोई पीवाम्बर पीर थे । 
क्र (४) सवीर के गुझ रामाननद घे। 
४. परे मत के पोषरा हो ० सोटनसिष्ट हैं। उनके अनुसार पषदीर ने 
नहा भो गुर या प्रसेग हिया है, उसया अर्य बद्म है, अर्थ उागा 
जाई मापुर गुर सरी था।॥ विन्यु छब हूस सयीर बे--- 
गु$ शेविग्द दोफ राई दाएे शागू पाप, 
पा 


॥ 


जशोपन ३७ 
मेरे विचार में दूसरे उदाहण में तो अर्थ साकेतिदा है | पहली 'कुमति” 
ओर दूसरी 'सुमति' | प्रथम से विवाह का कुछ अनुमान अवदय लगता है, 


यदि यह प्रक्षिप्त न हो। किन्तु निश्चय के साथ कहने पे लिए आधार वा 
अभाव, है ॥ 


सेंट 


कबीर के सतान के सम्बन्ध मे भी यही अनिश्चय वी स्थिति है । 
कई प्रवार की जनश्रुतियाँ है । एव के अनुसार उन्हें एव 'वमाल' नाम वा 
पुश्न था। उसको प्रवृत्ति घन की ओर थी, जत लोगो ने बहा-- 
बूड़ा बस कबीर का उपजा पूत फसाल ॥ 
हरि का सुमिरत छाडि थे भर ले भाया साल ॥॥ 

एक अन्य मत से इनके एक 'कमा्ल्यी! नाम की पुशत्नरी भी थी। एक 
तीसरे मत वे अनुसार इनके दो पुत्र कमाल जौर निहाऊू, तया दो 
पुत्रियाँ बाज” और 'निहाली थी। एक जनश्ुत्ति मह भी है कि कमाल 
उतवग पुत्र न होकर शेख लकी का था किसी और ब१ पुद्र था और जो 
मर गया था उसे कदौर ने जीवित बर दियर । तकी ने इस इृत्य के 
कमाल वहा और उसी आधार पर उसका वाम कमाल पद् गया। इस 
प्रकार की और भी कई णघनथ्तियाँ है । 
गुरु 9 

१ १गीर के गुरू के सम्बन्ध में चार सत हैं-- 

(१) कोई भी 'मानव कवीर दा गुरु नहीं था । 

(२) कवोर के गुर शेख तको थे । 

(३) कवीर के गुरु कोई पीताम्वर पीर थे । 
हर (४) बदीर के गुरु शामानन्द थ 

पहले मत के पोषक डॉ० मोहनखिह हैं ॥ उतके अनुसार कबीर ने 
जहाँ भी गुरु का प्रयोग किया है, उसका यर्य ब्रह्म है, अर्थात्‌ उनका 
बोई मानव गुरु नही था। किन्तु छब हम कथीर कै-. 
युरु ग्रोविन्द दोक खड़े फ्फे हागूं पाम, ४ 

या 


बेड योर और उतना फाष्य 


शाम मात्र ये षदतर देव शो बछ्ठ माहि। 
क्‍या छे गुर झतोषिय होंत रही मन भाहि। 
भेंते छद्दा वो देखते हैं तो रपप्ट हो जाता है उनवा गुरु स आशद्यव 
ब्रह्म था भगवान्‌ से इतर कसी भातव युरु ये है। एसी स्थित्ति में 
मानव-गुर मानना ही पदता है । 
डॉ० रामप्रसाद भिषाठी तथा वेस्टवट ने शेंस तवी को कबीर वा 
गुरू माना है। इसवा आपार है गुलाम रास्वर वी सजीनतुल भासफिया 
पुस्तव । इस सम्बंध में पहली बात तो यह है परि इस पुस्तव वा अधि 
बाश् वातें अप्रामाणिक सिद्ध हो चुनी हैं अत इसे प्रमाण मानता बहुत 
उचित नही। दूसरे, शर्त तवी दो हो गए हैं--एव झें. सी वारे और दूसरे 
मानिकपुर वाले झूसी में क्दीरनाला तो है जितु ओर कोई भाधार 
नही मिरता जो दोनो वे सम्बध को स्पप्ट वर सवे' । वीजव में एक तकी 
का उल्लेख है जिसे विद्वानो न भानिवपुर वाले तकी को माना है। 
किन्तु एसा छगता है वि उन दाख से कवीर का बुछ विवाद-सा हुआ था 
और उनके प्रति कबीर की श्रद्धा मही थी । पक्तियाँ हैं-- हे 
«४ नाना नाक भचाय के नाचे नट के भेज ॥ 
घट घट मपिनाततो अहै, सुनह तकी तुम सेस । 
निदचय ही उस गुद को वबीर इस प्रकार सबीकिित नही कर सकते 


जिसे वे गोविद से भी वडा मानते थ । 

तीसरा मत अतस्साक्ष्य पर आधारित है । कबीर ग्रथावली” में माया 
हक ््टा 

हज्ज हमारी गोमती तौर ॥ 

जहाँ बसाहि पीताम्बर पौर॥ 

४ डा० बंडथ्वालछ के अनुसार ग्रोमती तीर का अध जौनपुर” (उत्तर 
अदेश) है । किन्तु यह स्पष्ड नहीं है कि यहा य पौताम्बर पीर कौच थ 
जिनके यहा जाता कवीर हूज्जा में जाना मानते यथ । कुछ भी हो उन्हें 
“गुर” मानन दे लिए हमारे पास कोई बाघार नही है--न तो जनश्रुति 


जोचन क्र 
का और न पुराने लेखकों का । यह भी असमव नहीं है कि यहाँ पीर' 
का अर्थ “गुर न हो और 'वैगम्बर पीर व्यवित-विशेष का 'पीरं का 
काम करने के कारण नाम रहा हो, जिसके भ्रति कबीर को श्रद्धा रही 
हो और जिसके दर्शनार्थ वह णाते रहे हो । 
अंतिम मत रामानन्द के सम्बन्ध में है। यह मत कवोरपथियों में 
प्रचलित है । जनथ्ुतियों द्वारा भी यह अनुमोदित है। 'भक्तमाल', “कबीर 
साहब की परचई', 'दविस्ताने मजाहिब', 'तज़किहल फाकेरा” आदि मनेक 
प्राचीन ग्रथ भी यही भत देते है $ भवत के रूप में रामानन्द और कभीर 
की विचारधारा में पर्याप्त साम्य है । कबीर की कुछ पक्तितयों में रामा- 
नतद का नाम भी है-- 
>(&) रामानन्द रामरस भाते । फहाहं कबीर हम कहिं-कहि थाके । 
(ख) कहै कचीर दुबिधा भिटी, जब गुरिया मिलिया रामानन्व । 
(ंग) कबीर रामानन्द का सतयुर मिले सहाय । 
कुछ लोग इन पक्तियो को प्रक्षिप्त मानते है। भक्ति के प्रसार के 
सम्बन्ध में एक साजी प्राय उदृत की जाती है-- 
- भक्तों द्वाविड़ ऊपजी लाए रामानन्द । | 
कबीर ने परगट करी, सास दोप नो खण्ड ॥ 
इन सारी वातो को देखते हुए यह बढ़ा जा सकता है कि यद्यपि कबीर 
के गुरु के सम्बन्ध में बहुत नि*ुचय के साथ कुछ कहना कठिन है, किन्तू 
प्राप्द सामग्री फे आाघार पर रप्सातन्द के ही गुर होने वी सम्भावतवा अधिक 
है | कुछ छोग काऊू के आधार पर इसका विरोध करते है क्च्तु पूरी 
समस्या पर विचार करने पर यह स्पष्ट हो जाता है कि काल के कारण 
कोई व्यवधान नहीं पडता । 
कहा जाता है कि पहले कबीर ने किसी को भी अपना गुरु नही 
बनाया था, इस पर लोग उन्हें “निगुरा' कहकर चिद्ाते थे | कबीर भी 
किसी योग्य ग्रुदढ वो पाने के छिए उचिन्तित थे ३ अंत में उनका सन 
रामानन्द पर जमा और एक दिन बहुत सुबह वे उस रास्ते में सीदिस्ल 


डेढ़ एथबोर और उनका बाध्य 


पर लेट गए पिघर से सामानरद नदाने जाया करते थे। रामानत्द वा पैर 
जयोंही बयीर पर पढ़ा उनके मुह से टयम-राम निवेछ पढ़ा । वदीर 
में इसी को गुरूसन्न मान लिया अऑ/र तव से वह अपने को रामानन्द का 
शिष्य बहने छगे । बाद में रामानन्द ने भी उन्हें बडे प्रेम से बपनाया 
सात्राएँ 

क्वोर ने यात्राएँ सूब को यों । सत्मग बरने वह प्राय. जाया बरते 
रहे होगे । विभिन्‍न पुस्तकों में इस सिलसिले में जगन्नायपुरो, मातिवपुर, 
जौनपुर, पढरपुर, गुजरात तथा भडोच के नाम मिल्छे हैं। भड़ोंव फे 
पास 'कवीरवद! नाम का एक दूक्ष भी है| 
शिप्य 

वीरपिंह बघेला, विजल्मे खाँ, सुलयोगल, घर्मदास, तत्वा, जीबा 
तथा जग्गूदास आदि उनके प्रमुख शिष्य वह्टे जाते हूँ । 


जीवन-काऊ़ 

फ्थीर के जीवन-काल के सम्बन्ध में पर्याप्त विवाद रहा है । कुछ 
प्रमुख मत इस प्रकार हैं-- ट 

ज्वत्म सुत्यू आयु 

देस्टवट 7 १६७५ ट, 
क्के रडर७ रृप्छ५ ७८ वर्ष 
डॉ० मोहनसिंह हे 7 लगभग ६० वर्य 
हरिऔष श्थ्पप श्प्षर ९७ वर्ष 
इयामसुन्दर दास 
और 
रामचन्द्र शुवह_ १डप६ श्प्ण्ष «११९ वर्ष 
डॉ० वडघ्वाल हृ४३छ७ र्ष्ण्प्‌ ७८ वर्ष 
झ्ितिमोहनसेन श्श्र्प्प्‌ ह्प्ण्प ५० वर्ष 
मेकालछिफ 


और 


जौवन डर 


डॉ० भडारकर रण श्ष्ज्णु ११९ वर्ष 
डॉ० रामकुमारवर्मा १४५५ ५५१ ९६ वर्ष 
क्रुछ करी र पी भक्त १२०५ श्प७५ ३७० ब्षे 


क्वीर वी जन्म तिथि के सवध में निम्नाकित आधार प्राप्त हैं -- 
४ (१) कबोर के प्रधान शिप्य घमंदास का एक छद है ६ 
४ ज्ौदह से पचपन साल गए, चन्दवार एक ठाट ढए। 
जेंठ सुदी बरसायत फो, प्रनमासी तिथि प्रगठ भए। 
घन गरजें दामिति दमके, बूंदें बरसें झर छाग गए। 
लहरतालाय में कमल खिलें तहें कबीर भानु परकास भए। 
(२) कवीर के जन्म के सम्बंध में दूसरा प्रसिद्ध दोहा है 
सदबत्‌ बारह सौ पाँच में ज्ञानी कियो विचार ! 
काशी परगट भयो दाब्द कह्यों दकसार॥ 
(३) कबोर नें अपनी रचनाओं में कुछ सतो का नाम लिया है, 
उससे भी उनके काल निर्धारण मैं सहायता मिलती है--- 
(कफ) सनक सनदन जंदेव नामा। भगति करो मन उनहें म जाना। 
इसमें जयदेव नामदेव के नाभो से सहायता मिल सकती है। इन 
दोनों का काछ क्रम स १२ वी भौर १३ वी सदी है । 
४. (४) कबीर का उल्लेख आईन-अकबरी (रचतावाल १६५३ वि०) 
में एक मृत व्यक्ति वे रूप में मिलता है। 
(५) गुझाम सरवर के खज्ीनतुरू असफिया में कबीर का जन्म 
१६५१ वि० दिया गया है । 
इन पाचोमें तीसरा (अतस्साक्ष्य हाने के कारण) और चौथा(आईने- 
अवबरी की वाफी बातें ठीक है) अपेक्षाइत अधिष प्रामाणिक है| जर्यात्‌ 
बबीर के काऊ की ऊपरी सीमा १३वी सदी के वाद और निचली सीमा 
१६५३ बि० के पूव है। इसका आशय यहं है वि फ्ँचयाँ बिल्कुल ही 
समाप्त हो जाता है, क्योबि १६५३ के पूर्व मरने वाले का जम १६५१ 
नही भाना जा सकता | चित्रो के आधार पर हम देख चुके है कि वे वृद्ध 


डर कबीर और उसकी कांय्य। 


होवर मरे थे । उतरी कविता में भरा अनुभव भी दुछ इसो प्रभार र॑ 
गवाही देवा है । दूसरा आधार भी इसी प्रवार व्यय है, कयोंदि नामदेंः 
के बारण श३वी सदी बे बाद ही उनका छन्‍्म समव है। आई 
प्रघमत बाघार छिया छा मज़ा है, जो उनवे प्रमुस शिप्य का लिसा बड़ा 
जाता है | इसके अनुसार उनता घन्म १४५५ वि० है। इसके पह्ा *े 
निम्नादित वारे दही जा सकती हैं : 

(१) यह पथ में मान्य है । (२) उनके प्रमुख शिप्य या लिखा है। 
(३) इसे मान लेने पर जबदेव, नामदेव थौर आईने-अक्यरी पर आधा- 
रित निष्कर्ष भी ज्यो-केज्यों रहते हैँ । (४) सिक्दरलोदी (जिसने बदीर 
को परेशान किया था) ठ्या रामानन्द (जों इनके गुरु थे) समय से 
भी यह मेक खा जाता है। (५) दुसरे सवत्‌ (१२०५) के अशुद्ध प्रिद 
हो घाने 'के बाद यही अकेला बचता है (६) हरिओप, मिश्रवए, 
सेत, मैकालिफ, डा० भडारकर, डा० रामकुमार वर्मा आदि क्नेक 
विद्वाती को मान्य हे । (७) डा० श्यामसुन्दर दास और रामचद्ध 
शुक्ल को भी पहले यही सान्य था, किन्तु गणना करने पर 
तिथि ठीक (जेंठ सुद्दी पूर्णमासी, चद्रवार) न निकछो कोर १४५६ 
में वह ठीक निकली, बत साल गए” का आर्य एक साल बीतवे 
यर' लगाकर उन लोगों ने इसें १४५६ मसानः। बाद में डा? 
माताप्रसाद गुप्त ने स० र० पिल्‍ले के ग्रय (इडियन क्रॉतालजि) के आधार 
पर हिसाव छगाया तो १४५५ ही ठोक निकला । इसका बाशय यह है 
कि डा० दास और घुक्‍्लजी इस तिथि-अशुद्धि के व्यवधान के दूर कर 
दिए जानें पर अब इसी को स्वीकार करते । 

यो, कसी पूर्ण ऐतिहासिक और वैज्ञानिक आधार के न निल्‍ने के 
कारण इस तिथि को प्रूणंत विश्वसनीय तो नही कहा णा सब॒ता, किन्तु 
इतना अवश्य कहा जा सकता हे कि प्राप्तन्सामप्रियो के आधार पर इसी 
की सम्भावना सर्वाधिक है। 

(क) मृत्यु-तिधि के सम्बन्ध में चार छट प्रचचित है : 


ञ 


पवन ३ 


(१) सम्बत परद्ृह से पछत्तरा क्ियो मगहर गोत ॥ 
साथ सुदो एकादसों रो पौन में पौनव 
(२) हूं से उनचास में मगहर कोन्हों गोौन। 
अगहुन सदो एकादली मिल्ले पौन में पौनव 
(३) सुस्त पनद्रा सो उनहृत्तरा हाई ४ 
संदयुर चले उठ हसा ज्याई 4 
(४) सवत्‌ पद्धह सो को पाँच मो, मगहर को क्षियो गवन । 
अगहून सुदी एकादसो, मिले पवन में पवन। 
(से) “भवित-सुधा विन्दु-स्वाद' के अनुसार मुत्यु १५५२ वि० में 
हुई थी ॥ 
(ग) जवश्रृत्ति है कि कबोर एक सो बीस बये तवा जोवित रहे । 
अनन्त दास ने भी यही माना है । एक छद है-- 
वाऱुपनौ. धोखा में शयों ६ 
बीस बरितत में चेतन भयोी ३ 
चरिस सो रूमि फोनों भगतों। 
ता पोछे सो पाई मुक्तो ॥ 
(घ) “्विग्ज के अनुसार स० १५५३ वि० में कब्र की छोडी से भेंट 
हुई थी । 
(ड) गुरु नानक की भेंट कवीर से १५५३ वि० में मानौ जाती है। 
यदि 'च' 'ड' को सत्य मानें तो १५०५, १५५२ और १५४९ सशुद् 
पिद्ध होते हूँ । शेप बचे दो । अब यदि १२० दर्ष तक णोवित रहने की 
जनथृति ठीक मानें, तो १५६६ भी गरूत ठहरता है, और कैवल १५७५ 
डीक उत्तरता है | इसी कारण वेस्टकट, के, श्यामसुन्दर दास, रामचन्द्र 
शबक, मुंकालिफ तथा भडारकर जादि ने इसी को ठीऊ माना है| जन्म 
तिथि की ही! तरह्‌ अक्ाद्य ऐतिहासिक और वैज्ञानिक सामग्री पर स 
'फहापारित होते हुए भी, प्राप्त समी सवतो में इसके सत्य होने की 
“समावना सर्वाधित है । 


चड कबीर और उनका काथ्य 


मृत्पुस्थल 

कबीर यो मृत्यु, पथ में, तथा अन्य भी अनेक लोगों द्वारा, मगहर 
मानी जाती है। उनवी रचताओ में इसके सवेत है--- 

“मरती वार मगहूरि उठि धाइयाँ 

इस “मगहरा को “मग्गह' नहीं माना जा सकता, यद्यपि बुद्ध धम ' 
कारण ही मगह के बारे में प्रसिद्ध था कि मग्रह सरे तो गदहा हो 
भा मग्गह में मरते काका नरकवासी होता है'। बाद में यह अधर्विश्वा' 
ध्वति साम्य के कारण 'मगहर पर भी लाद दिया ग्रया । बबुठुफबढछ 
आईलने बकवरी में तथा ट्रैकवनियर न अपने ट्रैवल्श में कबीर के पुरी॥ 
जगनाथ मदिर के निकट दफनाए णाने का उल्लेख किया है। पुरी रे 
गजटियर से भी इसवी पुष्टि होती है। सभवत किसी एक ही जनथ्ृति 
पर ये तीनो आधारित है और जो आज प्रचलन में नही रह गई है। इसी 
प्रकार उनकी समाधि के रतनपुर में होन का उल्लेख भी आईन बकेबर्द 
में मिलता है। खुलायउत्तवारीख में भी एसा ही लिखा है। कहना गे 
होगा कि आज अधिकाँश विद्वान मगहर' के ही पक्ष में हे. यद्यपि बहु 
निश्चय के साथ कुछ कहना कठिन है। 

यह्‌ है कवीर के जीवन की मोटी रूपरेखा । जैसा कि स्थान-स्थाए 
पर सकेत॑ किया थया है इसमें अधिकाश वातों की संभावना मात्र है । 4 
पुप्ट और अकादूय तकों से प्रमाणित नही है ओर श्रस्माणिक सामग्री 
अभाव के कारण उनके एसा होने की निकट भविष्य में आशा भी नहीं है 
च्यक्त्तित्व 
_ कबीर अथ से इति तक क्रातिकारी थे---क्राति की श्रतिमूर्ति' 
ऋराति स्वतत्ता वा दूसरा नाम है व सद-्तञ्ञ स्वततन्न घ। कोई बधन भहीं। 
बडा उच्च पुराना आर्प शास्त्र सस्मत परम्परागत का उनके लिए कोई 
महत्व नही था | महत्व था तो सत्य का। वे सच्चे अर्थों में सत्यावेषी 
थे । सौछिक सत्यावेबी-- पढित मुल्ला जो डिख दिया छाँडि चले हैं 
कछु न छिया । बहुत उद्मट सत्यावेपी होने के कारण ही वे असत्य-” 


दौवन डेप 
बता: आडस्वर, पांखण्ड, अधविश्वास, अनीति---के विरुद्ध छहने वाले 
पच्चे सूरमा थे । और एक सच्चे सूरमा वी भांति उन्होंने थवना, हतो- 
त्साह होना यथा पीछे हटना सीखा ही नहीं था। उन्होने सच्चे सूर की 
परिभाषा भी दी है-- पुरिजा पुरिजा ह्व पडे, तक न छाडे खेत । ऐसे अडिग 
और अथक योद्धा में अवखडपन को होना भो स्वाभाविक ही है। जन्म- 
जात अक्खड, मस्तमौछा फबकड॥ किसी को चिन्ता नहीं । खरा, छाग- 
छपेट से दूर, निर्भीक, स्पप्ठवादी और आत्मविश्वास के जैसे भवत्तार ॥ 
कबीर की दे पक्तियाँ, जिनमें लोगो को 'अह' को गध मिलती है, वस्तुत 
आत्मविश्वास से अनुप्राणित है । छोक में उनके नाम से प्रसिद्ध एक दोहे-- 
कविरए सडा बजार में लिये लुकाठो ह्य ६ 
जो घर फूके आपता चले हमारे साथ $ 
में उनके अगार जैसे व्यक्तित्व--णो बुरे को णल्यने और अच्छे 
पथ प्रवाशित्त करने की सामर्ष्य रखता है--का कबीरी शैली में बडा 
सुन्दर चित्र है। 
वे एक ज-मजात नेता थे । सुधरे सुधारक । आज के नेताओ की तरह 

नही जो घटाघर की तरह दूसरो को णगाते है और स्वय सोये रहते है | 
ने सच्चे अर्थों में नेता थें। कुछ कहने के पहले थे उसे सोचकर और 
समझवर अनुभूत कर लिया करते थे, और फिर पूरी ईमानदारी से और 
इसीलिए शर्वित से अभिव्यकतत किया करते थे। इसोलिए उनका आक 
पंण अन्य कवियो का सा मोहक नहीं, अपितु झकझोर देने वाला है 
, उनकी शैली छट्ठटमार इसीलिए है कि उनका व्यक्तित्व भी वैंस 

ही था। 'शूगरकोटेड पिल्ज' में उनका विश्वास नहीं था। कुरमेंन शक्‍्कः 

सी लगे, यह उन्हें पसन्द न या 4 जो उन्हें कहना था, सीधे और मुह पः 

कहना ओर करना चाहते थे। सोचना, कहना, करना तोचो ही उनवे 

यहाँ एक साथ और एक-से थे । एक दुनियादार वो यह अटपटा भछे छगरे 

किन्तु, इसमें सच्चाई और ईमानदारो का आकर्षण है, जिसका वार्य हुदधर 

को रससिकत करना नही अपितु प्रसुप्त चेतना को उद्बुद्ध करवा, उद्‌ 


रचनाएँ ४९ 


बर्तन का भा छात्रा सर्वभा स्वाभाविव है । इस लिपियद होदें में देर या 
सबसे बडा दुष्परिणाम तो यह हुआ कि मबोर वो रचनाएँ उसी क्रम में 
हमारे सामने न आ सादो, जिस ऋम में वे बट गई पी । इसीलिए वबौर 
या उनकी विचारधारा वा सहज विवास हमारे सामने नहीं जा पाता । 
दारशनिव था वैचारिन' दृष्टि से बवीर में बहुत से स्पानो पर जो आात्मविरोध 
मिलता है, वह इसी बारण है। छो "परम आाज उपलब्ध है, उनमें जैसे 
यदि पहला छद ४० यर्षे वी आयु में या लिसा है तो दूसरा १०० वा, 
तीसरा २५ वा और चौथा ७० का । इस प्रवार बे व्यतित्तम कबीर में 
भरे पड़े हे, ओर ऐसा होना ही पेसी स्थिति में स्वाभाविद' भी है | उनषी 
कला और भाषा को समसने में भी यह गढवडी बहुत बाघक है । 
इतना ही नहीं हुआ । यह स्थिति तो उस समय थी, जब प्रथम बार 
थे लिपिदद्ध हुए। आगे उनवी रचनाओं वो इस प्रवार थी भाषा, भाव 
ओर श्रम के परिवतंन वी गडबंडी और भी वढती गई । इसके भी कई 
बारण है। कबीर मध्ययुग से लेकर आज तब बहुत ही छनप्रिय कचि 
रहे हैं। उनकी रचनाएँ तानपूरे वो शोभा भी वढाती रही हूँ, और हम 
जानते है कि इस क्षत्र में स्वर या माध्रा की दृष्टि से सो परिवर्तन विये 
ही णाते है, माने वाला कापी क्तिव से नही गाता, अत भूछने पर अपनों 
ओर से जोडने की भी पूरी गु'जाइश रहती है। कबीर में पाठ-मेदो के 
अम्बार का एक कारण यह भी है। इसके अतिरिक्त कबीर वी मृत्यु के 
वाद धीरे-धीरे सतो के अनेक सप्रदाय और उपसप्रदाम विकसित हो गए 
जिसमें आपस में दैचारिक, घाभिक और दार्शनिक दृष्टि से भो जतरो 
का विकास हुआ । कबीर सभी में पूज्य थे, अत उतकी रचनाओं की 
प्रत्विलिपि सभी सम्रदाय वाल्लो जैसे तिरजनो, दादूप्रथी, कबीरपभी, 
राघास्दामी आदि ने अपने लिए को, और प्रतिलिपिदारो ने जो समझ में 
ने आया उस्ते सरलू तो किया ही, एवं प्रतिलिपिकार---सुरूभ छोडनें या 
और को और समझ छेने को गरूती तो की ही, इसके अतिरिक्त उनको 
अपने मत से जहाँ की विरोध दिखाई पडा, उन्होने उसे ययासाध्य अपने 


ड्ट ऋथीर और उनका दीते 


कूल:सा दना दिया था । यो बहुद से छोगो का विश्वास है कि बबीर रे 
निधन (स॒० १५७५) के ५४ वर्ष पूर्व स० १५२१ में ही उनकेत्ग 
द्विप्य ध्मदास ने 'वीजक नाम से उनकी उस सममर तक को स्वगाई 
को सगूहीत क्र दिया था किन्तु भापा--जो इस प्रकार छी समस्या 
को सुल्झाने का सर्वोत्तम साधन है--कै अध्ययन के आधार पर यह वर 
असगत सिद्ध होती है । स० १६६३१ में गुरु अर्जुनदेव ने गुरु ग्रव साहब * 
कवीर के २२८ पद ओर २४२ साखियों को सगृहीत किया । एक घर 
प्रभे होने के कारण उसमें परिवर्तत प्राय नहीं के वरावर हुआ है । 
उप्तकी भाषा की तुझूता दोजक से करते हैं, तो यह स्पष्ट हुए बिना नह 
रहता, कि वीजक कौ भाषा उस से लगभग सौ-सवासौ वर्ष पुरानी मं 
है, जैसाकि होना चाहिए, वल्कि कदाचित्‌ उसके कुछ बाद वी है। 
चन्द्रवछी पाड़ेय गुष्ठ ग्रथ स्राहव को इतना प्राचीन मानने के पक्ष में नं 
है। उनके अनुसार गुरू प्रथ साहव वा सकलन गुरुगोविंद सिंह ने कराई 
था । इस प्रकार यह ८०-९० वर्ष बाद का है, और तव तो भीणक और 
इधर वा है । यो, जो भी हो, ऐसा अनुमान छगता है कि दादू वी सूरत 
स्ू० १६६० में हुई, ओर उस समय तब सता में सकलन थी परम्परा 
चल पडी थी तथा उसी के लगमग कबीर की रचनाओ को प्रथम बार 
लिपिवद्ध किया था। इसका व्यश्य यह हुआ कि कबीर के लि 
के लगभग ८०-८५ वर्ष वाद । ऐसी स्थिति में यह अनुमान छूगाता सर 
है कि बबौर वी रचनाएँ उस रुप में त्तो निश्चप ही हमारे सामने नहीं 
है, जिस रूप में उनवे द्वारा उच्चरित हुई थी। शमावनाएँ बई प्रा 
की है| किपिवार ने अनव रोगो वी सहायता से समवतत सवहन दिंयीं 
होगा ।॥ बहुत से छदो के या उनवे अशो वे बारे में मरतेक्य रहा होगा भोर 
बहुठो दे बारे में मत्त-वैभिन्सय, वयाति ८०-८५ वर्ष पूर्व मरने बादे ने उपमें 
भी पूष्े सो दर्षों में वया डिख् रूप में बहा, उसी रूप में बता पाला असस्भव 

झा है। उस सप्रप तब उनके छद मौखित्र परर्प्रस में ही सुरक्षित थे, 

अत भांपा और विचार दोता ही दूष्टिया से उस समय तर काफी पहिं- 


रचनाएँ डर 


बत॑द का आ जाना सर्वया स्वाभाविक है । इस लिपिबद्ध होने में देर वा 
सबसे बडा दुष्परिणाम सो यह हुआ कि कबीर थी रचनाएँ उसी भम में 
हमारे सामने न आ सवी, जिस भ्रम में वे वही गईं थी । इसो लिए कबीर 
या उनवदी विचारघारा का सहज विवास हमारे सामने नहीं आ पता $ 
दार्शनिक या वैचारिक दृष्टि से बबीर में बहुत से स्थानो पर जो आात्मविरोध 
मिछता है, वह इसी बपरण है। थो श्रम आज उपलब्ध है, उनमें जैसे 
यदि पहला छद ४० ब्ष वी आयु में का लिसा है तो दूसरा १०० भा, 
तीतरा २५ का और चोया ७० वा | इस भकार के व्यतिक्र्म बबीर में 
भरे पडे है, और ऐसा होना ही वैसी स्थिति में स्वाभाविक भी है। उनकी 
बला और भाषा को समझने में भी यह गड़बडी बहुत बाधव' है । 

इतना ही नही हुआ 8 यह स्थिति तो उस समय थी, जब प्रयम यार 
वे सिपिवद्ध हुए । आगे उतकी रचनाओ की इस प्रवार की भाषा, भाव 
और क्रम के परिव्तत को गडवडी और भी बढती गई । इसके भी कई 
बारण हैँ । कवीर मध्ययुय से लेकर आज तब बहुत ही जनप्रिय बदि 
रहे है । उनकी रचनाएँ तानपूरे वी शोभा भी यढांती रही है, और हम 
जानते हें कि इस क्षेत्र में स्वर या मात्रा की दृष्टि से तो परिवर्तन किये 
ही जाते है, गाने दाझा वापी-क्ताव से नही गाता, जठ भूलछने पर अपनी 
ओर से णोड़ने की भी पूरी गुजाइश रहती है। वबीर में पाठ-मेदो के 
अम्वार का एक कारण यह भी है। इसके अतिरिक्त कबीर वी मृत्यु के 
दाद धीरे-घीरे सतो के अनेक सप्रदाय और उपसप्रदाध विकसित हो गए 
जिसमें आपस में वैचारिक, घामिक और दार्शनिक दृष्टि से भी अतरो 
का विकास हुआ । कबीर सभी में पूज्य थे, अत उनकी रचनाओं की 
प्रत्तिलिपि सभी सप्रदाय वालो जैसे निरणती, दादूपथी, क्वीरपयी, 
राघास्वामी आदि ने अपने लिए वी, और प्रतिलिपिकारो ने जो समझ में 
म्‌ आया उसे सरल तो क्या ही, एव प्रतिक्षपिकार----सुछूभ छोडने या 
और बे और समप्त केने की गलती तो को ही, इसके अतिरिक्त उनको 
अपने सतत से जहाँ भी विरोध दिखाई पडा, उन्होने उसे यथासाध्य अपने 


पुछ कवोर धोर उनका काव्य 


अनुवूक्त वरने दा भी प्रयात्त क्या । इस प्रवार लपमग १६६० वि० से 
लेकर इस सदी के कुछ दशक पूर्व तकः कवीर वी रचनाओ में घटाने 
बढाने और परिवर्तंव करने वी अनत घटनाएँ होती रही हैं। कुछ ही 
नही, उनके पर्याप्त ऐसे भी भक्त हुए है, जिन्होंने उनके महार्म्य को 
बढाने के लिए उनके नाम से स्वतन्त्र ग्र॑ भी लिख डाले हैं मोर ऐसे 
अ्रयो की सख्या पचास से कपर है, जिनमें कही तो उनकी गणेश से 
वातचीत करायी गई है, और कही शक्राचार्य से, तो कही गयोरखनाय से । 
इस प्रकार कवोर के नाम से आज उपलब्ध साहित्य संख्या और 
परिमाण में बहुत अधिक है। विल्सन से इस सवध में सबसे पहले 
प्रवाश डाला और कबीर के द्वारा रचे गए ८ ग्रय बतलाएं | बेकक्‍्टेरवर 
प्रेस से प्रकाशित 'क्वीर सागर में उनके ४० ग्रय दिये गए हैं। मिथ्च- 
बशुओ ने यह सलह्या ७५ कर दी भौर वेस्टकट ने ८२। इन पकितया के 
छेख्क ने देश विदेश की विभिन्‍न खोज रिपोर्टो तथा हस्तलिसित पोषियो 
के विवरणा को देखने के भाधार पर यह अनुमान लऊुपाया है, कि' उनवे नाम 
से उपलब्ध पुस्तक की सख्या इस समय पौने दो सो से कम नही है। विभिन्‍न 
प्राचीन पराइुलिपि-आगारों की पूरी छान वीन होने पर उनको सल्या 
दो सो यां उससे उपर तक-पहुँच सकती है ॥ इसवी अंधिकाद सामग्री 
कितनी अप्रामाणिक है यह देखने के ल्णि कबीर के नाम से उपलब्ध 
कुछ रचताआ के नाम देखे जा सकते हैं. मुहम्मद बोध, क्वीर सकरा 
चार्य ग्ोप्ठो, क्वीर निरजन गोप्ठी, कबीर दवदुत गोप्ठी, कबीर दत्तातेय' 
गोप्ठी, कबीर गनेसा गोप्ठों आरती, कमकयड वी रमनी तया साह बल 
प्रश्नोत्तरी आदि । 
इस भ्रकार कै ग्रया कौ अप्रामाणिकता वे सबंध में कुछ बहने वी 
जावश्यदता नहीं 
आज कवीर के नाम से जो सामग्री अपेचाइत अधिक श्रामाणिकतत 
समझो जाती है बह बईं परम्पराआ में प्राप्त है । उस मोटे रूप से निम्न 
वर्गों में रखा जा सवता है 
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(कद) रा्सध्पानी परमस्परा--इस परम्परा में प्राप्त मधौर मी 
रचनाओ कया सवर्ध प्रमुखत राजस्थान से है। इस परम्परा में बई 
धासाएँ आती है, जिनमें दादूपभी और निरणनी उत्झेस्य हैं। डॉ० 
श्यामसुन्दर दास द्वारा सपादित 'बबीर प्रयावए्ो' वा सबप इसी परम्परा 
से है। इस परम्परा फौ प्राचीनतम प्रति पर लिपिकाल स० १५६१ दिया 
हुआ है, विन्तु स्पष्ट ही उप्षकों पुप्पिवा का वह अदय बाद या है, और 
इस प्रवार उसे इतनी प्राचीन नही माना जा सकता | 

(स) शुरू प्रय साहब फो परम्परा--इस परम्परा में कदीर मे 
शुरु प्रथ साहय में सगृहीत छद आते है। डॉ० रामजुमार पर्मा ने 'सत- 
कबीर! में दें प्रयाशित विया है । 

(ग) योजक छो परपरा--यह परपरा कबीर पचियो में बहुत मान्य 
रही है। इसकी किसी प्राचीन प्रति ये बारे में पता नहीं। इसी वे 
सवध में प्रसिद्ध है विः भग्यूदास इसे के भागे थे। आज अनेक छोगो 
द्वारा प्रस्तुत वीजक उपलब्ध हैं॥ जितमें विश्यताथ सिंह, पूरमदास, 
अहमदशाह विचारदास आदि वे प्रमुस हैं। बीजक भी परपरा पा 
सबंध हिंदी प्रदेश के पूर्वी भाग से है । इस पर मैधिल या प्रभाष भी है । 

वस्तुत प्रमुख य हो तीन परपराएं है और हिन्दी साहित्य में वबीर 
वर अधिवाश अध्ययन इहीं सीतो के आधार पर किया ग्रया है। कुछ 
अन्य अप्रमुख परपराएँ इस प्रवार हूँ 

(व) स्फुट पदों की परम्परा--वेलवडियर प्रेस तथा कबवोरचौरा 
की दाब्दावल्गां इसवा प्रतिनिधित्व वरती है । 

(खो) साखियो की परम्परा--इस परम्परा में लगभग तीन हजार 
साखियाँ मिलती हैं ॥ 

(ग) पुरानें सकलऊनों की परम्परा--यह्‌ परम्परा पुराने सम्रह-अयो 
में भिजतो है। रज्जव जी को सर्वंगी' तथा जगन्नाथदास का 'गृणंगजनामाँ 
इसमें उल्ठख्य हैं । 

(घ) मौखिक परम्परा--यहू परम्परा आण भी अपना स्वरूप बढाती 
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हुई पूरे उत्तरी भारत में सगीतज्ञों साथु-सतो एवं सामाय छोगो में फैली 
हुई है। सबसे अधिक परिवतन और मिश्रण इसी परम्परा में हुआ 
ओर हो रहा है 4 
भौगोलिक आधार पर कबीर कै पाठ की अमुखत चार परम्पराएँ 
मानी जा सकती हूँ 
(क) पजाबी--गुर्ुग्रय साहव का पाठ इसी के अतगत आता है । 
(खत) राजस्थानो--कवीर प्रयावली तथा कुछ सग्रह भ्रथों के पाढ 
इसी में आत है । 
सध्यदेशी--मध्यदक्ष में प्राप्त लिखित तथा मौखिक पाठ इसमें बात हैं। 
(ग) पूर्वो--पूर्वी प्रदश में प्राप्त लिखित जैसे बीजक तथा मोखिक 
परम्परा इसमें आती हैं। 
कहना ने होगा कि मौखिक परम्परा अपक्षाकत अधिक पुराती 
है सप्य दी समय सूमण पर मौरफिक और (लिण्डिठ परप्पराएँ एक दूसरे 
को श्रभावित भी करती रही है । जैसा कि सकेत किया जा चुका है कबीर 
के पाठ की लिखित परम्परा का आरम्भ १६६० के आसपास हुआ होगा | 
यह पहली प्रत्ति कहाँ लिखी गई और किस लिपि में छिखी गई इस 
सवध में विवाद हो सकता है। कदीद के पाठ पर वैचानिक काय करत 
वाल मिव्ववर डा पारसनाथ तिवारी का कहना है कि क्वीर वी रचनाओ 
का मूछ घ॒नि झदू लिपि में थी | सचमुच विभिन परम्पराओ में खित्र'से 
चलत' जैसी पाठ-विकतियाँ मिलती हैँ जिनकी सभावना कैवछ उदू 
लिपि में ही हो सकती है नागरी या मध्यप्रदश में प्रचलित अय लिपियो 
में नही ५ जहा तक यह प्रदन है कि पहली प्रति कहाँ या कहाँ के लोगो 
द्वारा लिपियंद्ध हुई थी भषा के आधार पर एसा अनुमान रूगता है कि 
वह स्थान पूर्वी ब्रज प्रदश था । बाद में उस पर राजस्थानी पजावी 
हरियानी अवधी तथा कुछ भोजपुरी का भी ध्रभाव पडा । माय भाषा 
के प्रवरण में इस पर कुछ विस्तार से कहा जा सकेगा। 
ऊपर जिन तीन प्रमुख परम्प्यओ ओर उनके प्रतिनिधि प्रथो-- 
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कबीर ग्रंथयावछी; संतकबबी र, वीजक---का उल्लेस किया गया है, अपने 
अपने पक्षधरों द्वारा प्रामाणिक माने जाते हूँ । यो कुछ भंशों तक उनका 
आपस में प्रभाव भी पड़ा है । ऐसा वहना अरवैज्ञानिक न होगा कि इन 
तीनो परम्पराओ में जो मश एक हैँ या बहुत मिल्ते-जुलते है, उन्हें तो 
सरलता से कबीर की रचना या फम् से कम उस मूल प्रति का अंश 
भाना जा सकता है । इन तीनो पाठो के तुलनात्मक अध्ययन के आधार पर 
यह भी कहा णा सत्र॒ता है कि कबीर ग्रथावली ओर सत कबीर, 'बीजक' 
की अपेक्षा सभवत: मूछ के अधिक निकट है । 
कबीर ने सव कुछ मिला कर क्तिना रचा यह कहना कडिन है) 
पथ घालो के अनुसार उन्होने छ. छाख ९६ हज़ार छन्दों की रचना की- 
सहस झछानवे ओऔ छरूव ला 
जुग परम रमेनी भादा। 
किन्तु आज णो रचनाएँ विद्वानों द्वारा कबीर की प्रायः समझी जातो 
है वे रकगभग बारहसो सालियाँ, लगभग आठसौ पद तथा रगगभग नब्बें 
रमनियाँ हे । पथ वाले ज्ञान-चोतीसा, विप्रमत्तीसी, कहरा, वसत, चांचर 
बेंढी, बिरहुली, और हिडोछा--जो बीजक में सगृहीत मिलते है--को 
भी बबोर की ही मानते हें । यहाँ विस्तार से छानबीन के लिए अवकाश 
तो नही है, क्तु ऐसे अनुमान्‌ के लछिए आधार है, कि इनमें कृगमग 
हजार-एक साखियाँ, छगभंग ढाई सो पद और बीस-वाइस रमेनियाँ ही 
समवत उसवी लिखी हे ४! इससे अधिक मानने में पारुविज्ञान वी दृष्टि 


३१. डॉ पारसनाथ तिवारों ने कवीर के पाठ पर काम क्या है 
और उनके अध्ययन के परिणामस्वरूप रूमभेग ७४४ साखिियाँ, 
२०० पद और २१ रमेनियाँ कबीर की ठहरतो है। बस्तुत. यह 
बहना बहुत ठीक नही है, कि कवीर ने इतना ही लिखा, अपितु यह 
कहना ही अधिक उचित है कि कवौर के प्रथम संग्रह में, जिससे, बाद की 
लिखित पाठ-परम्पराएं चली, लयभग इतने ही धन्द थे, क्योकि पाठ-विज्ञान 
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से तो व्यवधान आता ही है, भाषा और विचार वी दृष्टि से मी, सबको 
एक ध्यक्तित वो रुचता मानना असमव हो जाता है, साथ ही ऐसी 
भी वहुत सी रचनाएँ उसमें आ जाती है, जिन्हें सूर, तुलसी, दाद था 
पौपा आदि अनेव' अन्य कवियों का माना छत्ता है । 


बा वाम यही है | ऊपर हम देख चुके है ति' उसकी मृत्यु के काफी दिन 
बाद घह प्रथम सग्रह कया गया, अत यह भी अतभव नहीं वि उस प्रथम 
सप्रह में कबीर की सारी रचनाएँ समृहीत न हो सकी ही, ओर नो 
सगृद्वीत हुईं, उनके अतिरिक्त भी कवीर की प्रामाणिक रचनाएँ रही हो, 
जो मौखिक परम्परा में चलकर बाद में लिखित परम्परा में आईं हो या कुछ 
तो मव तक भी कैवल मौखिक परपरा में ही सुरक्षित हो। दिन्तु इन समाव- 
नाओ की ठोक से छानवीन करना आज सभव नही। यो तो डा तिवारी का 
काम अपनी जगह पर प्रामाणिक है हो, छिन्‍्तु सेरा अपनी विचार यह हे 
कि, कबीर जैसे लोगो की रचनाजओो को, जो बहुत दिनो तंकः मोजिक 
परम्परा में रही है, समवेत रूप में पाने में पाठ-विज्ञान हमारी बहुत 
सहादता नही कर सकता--किन्तु साथ ही, कोई और पद्धति भी इस 
दिशा में सहायक नही है| किन्तु यदि (१) उन सारे छन्‍्दों को जो 
निश्चित रूप से दूसरे के हैं या जो (२) अभिव्यक्ति या विचारधारा की 
दृष्टि से उनके नही छूगते, इन दोनो को अछय करके शोप को उनकी 
रखना मान लिया जाए तो बहुत बुरा न होगा । 


प्र 
प्रभाव 


व्यवित, परम्परा व्यक्तित्व की विशिष्टता तथा थुग और प्रभाव फी 
क्रिया प्रतित्रिया का ही सम टोटल” या समाहार होता है | हर साहित्य- 
कार की साहित्पिव' पृष्ठभूमि में ये ही दातें विवेच्य होती है। बबीर 
भी इसके अपवाद नही है । यहाँ उन पर पड़े प्रभावा को सक्षय में देखा 
जा रहा है। सारगप्राही कबीर ने प्रत्यक्षत या प्रतिक्रियानस्वरप युग 
के अत्तिरिकत अनेक परम्पराओ से चैचारिव, भावधिषयक तथा शैल्फकि 
सपदा के मूलतत्व ग्रहण किए थ, जिनमें उपतिपद्‌, बौद्ध सिद्ध, नाथ, 
बंष्णब, सूफी, निरणन, इस्काम, जैन ताबिक आदि के नाम छिये जा 
सकते है । इन में प्रमुख प्रथम छ ही हे । निरजन सप्रदाध से समवत्त 
उन्होने केवक 'निरणन झब्द ही ग्रहण किया है, जिसका 'सत्य, था "ब्रह्म, 
आदि अर्था में भ्रयोग किया है । यो इस शब्द के नाथो के माध्यम से 
जानें की सभावना भी असभव नही कही जा सकती ) इस्छाम से एक 
ईश्वर तथा विश्वास वी बात को बल मिलने की समावना हो सकती 
है । इस्लाम परिवार में पलने के कारण कुछ अन्य भी छोटी-छोटी 
बातो में इस्ठामी भी भ्रभाव हो सकता हैं। जैन से महिंसा आदि 
आचारिक बातो के क्षेत्र में प्रभाव समव हैं ताबिको का प्रभाव नही पडा, 
अपितु इनकी प्रतिक्रिया हुई । शावत्त, साथिको के ही विकृत विकास थे, 
जिनपी कबीर ने बहुत निंदा की है । छाजिको वो जो कुछ भी साधना 
विषयक अच्छी बातें क्‍यीर में मिलती है वे क्दाचित्‌ नायो वी देन हैं । 


प्ष 


पद कबीर ओर उनका फास्य 


उपनिषद 

उपनिषद चैंदिक साहित्य के सार हैं । थे दार्शनिक विवेचना कौ 
आदि-निधि है। बेदात यार शाकर चिंतन के दे ही जाधार हैं। भारत 
के सारे मत मतातर विसी न किसी रूप से उनसे प्रभावित होते रहे हैँ । 
कबीर पढें लिखे तो नही थे किन्तु, अप्रत्यक्ष रूप में उपनिषदो का प्रभाव 
उन पर अवदय पडा था । ब्रह्म के स्वरूप और ब्रह्म-आात्मा को एकता 
के बारे में उन्होने जो कुछ कहा है, वह प्राय उतती रूप में उपनिषदो, 
में आया है। बृहदारण्यक उपनिषद कहता है कि आत्मा ही ब्रह्म है, 
(अयमात्मा ब्रह्म), “मैं ही ब्रह्म हें, (अह ब्रह्मास्मि) | इसी प्रकार “यहाँ 
णो कुछ भी है ब्रह्म है! (सर्वे खत्विद ब्रह्म) ) कबीर कहते हैं-- 

(१) आप पिछाने आपे आप 

(२) खालिक खलक खलिफ में खालक्त सब घट रहा समाई 

(३) हम सब साहि सकल हम माहीं । 

कबीर ने ब्रह्म के प्रकाश का वर्णन किया है। वें कहते है-- 

रवि ससि बिना उजास 
मु डक उपनिषद में आता है--- 
तस्य भाता सर्वेमिद विभाति 

(उसी के प्रकाश से सव प्रभाशित होता है) 

कबीर उसे अनिरवंचनोय कहते हैं । उपनिपदों में भी इस बात को 
नेतिमेति आदि कई रूपो में कहा गया हे 

क्यीर वा अंह्य में लोन होने वे' रूप में सुक्ति का स्वरूप पूर्ण 
उपनिषदो वा है ॥ 

भुडकः उपनिषद में झाया है--- 

परासुता' परिशच्यस्ति स्ये 
(परम अमृत होवर स्वधा सुतत हो जाते है) 
मा 
रायो ह वे तत्परम ब्रह्म चंद प्रद्वेव भवति । 


प्रभाद पु 
(जो घोई भी उसे णान लेता है, यही हो घाता है) 
युबौर मुक्ति के लिए शान पर बल देते है | 
तारन तिरन तब राग वहिए॥ 
जय रूग तत्त न जाना। 
उपनियदों में भी “ब्रह्म वेद ब्रद्मंधव मवति” पडा गया है। इस 
प्रतार उनवा अद्वैतवादी दर्शन उपनिषद, वेंदात और शत र पर बहुत घुछ 
रडा है। भक्ति, योग आदि वी भी कुछ बातें कबीर में उपनिपदो से 
मिलती-जुलती है । 
इनके अतिरिक्त जन्मान्तरबाद तथा ओवर क॒ए भी मूल उपनिषद्‌ 
था चैदिक साहित्य में ही है। कबीर मे पाई जाने वाली ये दोनो बातें 
भी मूछत वही से आई मानी जा सवती है । 
बौद्ध 
(्‌ कग्रीर के समय में भारत में बुद्ध धर्म का प्रचार नहों के वशवर 
भा । इसीलिए कवीर पर उसके प्रत्यक्ष प्रभाव को समावना नहीं है।) 
किन्तु अप्रत्यक्ष रूप में ये अवश्य प्रभावित हुए है, यद्यवि बौद्ध धर्म मे 
छिए उनके हृदय में आदर भाव नही था । ववीर प्रथावद्ली में शाक्‍तत ओर 
चार्वार्ू के साथ उन्होंने बौद्धो का भी नाम लिया हैं--- 
जैन बौद्ध भ6द साफत सेना। 
घारवाफ चतुरग  जिहूना १ 
सभदत बौद्ध धर्म का विसेध उन्होने उसके अनीश्वरनादी होते वे 
वारण ही छिया। 
बौद्ध धर्म बे महापान कौर हीनयान दो रूप हो गए थे ॥ भहायात 
से छठी-साववी सदी में वद्रयान सहजयान, और निरजन-पथ आंदि सप्रदाय 
विकसित हुए । घिद्धो का सम्बंध वद्धयाव और सहजसान से ही था। सिद्धो 
का ही विकसित, परिष्कुत ओर शवों से प्रभावित रूप चाथ सप्रदाय था । 
नायो में प्रमुख मोरखनाथ प्रसिद्ध तिब्वती वोद-ताधिक तारानाद के 
अनुश्तर पहले दोदध थे । इस प्रकार नाथो से दौड़ घर्म का अध्यक्ष-अपत्पक्ष 


पट कबीर ओर उनका का! 


सबंध था, और कबीर नाया के वहुत ऋणी थे, अतएवं क्वीर पर वी 
पअ्रमाव की पूरी समावना है। नौचें बुछ समावित प्रमावो को सक्षेप 
लिया जा रहा है । 

द्रविड सस्कृति साधना प्रधान थी ओर आार्य सस्कृति भोग प्रधान 
बुद्ध के पूर्व ये दोनो अतिवादी दृष्टिकोण चलते रहे ॥ ऐसा एक नह 
अपितु थनेव क्षेत्रों में होता रहा | सम्मा सम्बुद्ध भगवान बुद्ध ने आत्मा 
नुभव के आधार पर सबसे पहले इस बात को सामने रखा कि मध्यम 
मार्ग ही श्रेयस्कर है ॥ 'सयुकत निकाय में एक प्रश्त बाता है किदुघ 
मिरोध कौ और हे जाने वाल्य मार्ग कौन-सा है ? उत्तर है--'यह णो 
कामोपभोग का हीन, ग्राम्य, अशिष्ट, अनार्ये, अनर्थकर जीवन है” , इत 
वाती से वच+र तथागत ने मज्शिमा पटिपदा (मध्यमा प्रतिपदा मध्यम 
सागें) का ज्ञान भ्राप्त किया हे, जो आँख खोल देने वाला है. नि्र्णिके 
लिए होता है ।! बौद्धो में यह मध्यम माय दर्शन, धर्म, आचार सभी 
दृष्टियो से है । आत्मा-परमात्मा के बारे में भी उन्होने न तो 'हाँ' कही 
और न 'नही, क्योकि एक 'शाइवतवाद” होता और दूसरा “उच्छदवार्द 
और वे दोनो ही में विश्वास नहीं रखते थे। स्िद्धों में भी मध्य का 
उल्लेख है । यही बात नाथो में भी है। गोरख कहते है 

घाये न घाइबां सूप म॑ सरिवा 
(्‌ कबीर न सच्यम सा को बडे व्यापक रूप में लिया गौर जीवन 
के हर क्षेत्र में उसे लायू किया) कबीर ग्रयावली में सधिकों अगर द्ीर्पेक 
स॒॑ एक अलग अग ही है, जिस में ग्यारह साखियाँ हैं। पहली साजी में 
वे कहते है-- 
कबीर समधि झग ज को रहै, तो तिरत न लागे बार 3 
दुहूँ दुहं आग सू लाग करि, डूबत है ससार ॥ 

हिंदू-मुसलमान तथा सुख-दु ख, सभी अतिवाद है । बुद्ध वीच का प्रश्न 
प्रसद बरते हैं। उतका समन्वयवाद भी तत्त्दव इसी पर आधारित है, 
जहाँ ज्ञान, प्रेम, भक्ति, योग, कर्मे का सुन्दर समन्वय है सुख-दु ख बै बारे 


प्रभाव प्र 


में वें कहते है-- 
दुखिया भूवा दुख कों, सुलिया चुण को शूरि। 
सदा अनन्‍्दी रामके, शिनि सु दुख सेल्हे दूरि ॥ 
इस अंग से अछूग भी क्वीर ने वर्म और भव्ित में मध्यम मार्ग 
का सकेत किया है--- 
घवोर जे घय तो धूलि, विन ध् घूले नहों। 
ते नर बिनठे सूलि, जिनि धरे मे ध्यप्या नहीं । 
अपने णीवन में भी कबीर ने इसे उतारा गौर आजीवन थे जुराहे 
ओर भक्‍त रहे। 
बबीर आगम निगम या वेद शास्त्र के विरोधी थे। उनका “बेंद-कतेव' 
“पढने' 'या पुस्तवीय शान” का विरोध उसी का परिणाम है । सच्द पूछा 
जाए तो इस प्रवार की बात सबसे पहले बौद्ध धर्म में उठायी गईं थी । 
ओर यह दृष्टिकोष महायान ओर स़निद्धा से होते नाथो में आया | गोरख 
चहते है-- 
पढ़ा लिखा सुआ विलाई खाया, 
धडित के हाथि रह गई पोयी ॥ 
बही से कबीर ने इसे ग्रहण किया । थो कबीर इसे प्रहण न करते 
विन्तु उहोंने देखा कि कपाकथयित पढ लिखे वस्तुत अक्ञानी है, अत 
उहे ऐसा कहना पडा-- 
चाएरि घेद चहें मत का विचार । 
इहि ऋण भूलि परयो सस्तार 
वस्तुत ऐसा कहने से उनका आश्षय यह नहीं था कि ससार की 
सारी छान को पुस्तकें क्‍्यथं है, क्योकि पहने स्पष्ट कहा है--- 
शेंद कितिव कहो वर्यो झूठा, छूठा जो न दिचारे ३ 
अचीर में शून्य! का भ्रयोग कई अ्सों में हुआ है। मूलत 'धून्य' 
शब्द वैदिन' साहित्य में प्रयुवत हुआ है ६ वहौ इसका अरे 'सत्ता' है । 
“घिष्णुसहसूनाम में यह भगवान का एक नाम है] किन्तु इस शब्द को 


ह् क्यीर झौर उनका रा 


विशेष महत्व बीौद्ो न तिया। याग्रायुन वा दूचवाद प्रसिद्ध है। वर 
शूल्य अनिवचनीय सत्ता है । वह ूल्य अपूय 'ूयायून्‍्य सब स परे हैं 
डूस रूप में यह एवं सूद्ष्म विचार (0०7००७४) भात्र है। झुछ विद्वाना * 
इसे नकारात्मक कहा है कितु वसतुत यह का नही है । धूम शब्द बह 
से सिद्धो में आया और महालुख छा समानार्थी हो गया । साथ पय सें हर 
के अय भो कईअथ विवस्षित हुए । क्वीर न वे से इसे लिया | उतर 
चूय प्राय गोरख के समान है और दोता तत्त्वव नागाभुन से मिलते 
जुठते हूँ । बरीर भौर नाग्राजुत का प्रमुख जतर यह है कि क्वीर में वः 
सूक्ष्म विचार मात्र न होवर भक्त से समन्वित हो गया है लौर उद्ले 
साथ हूदय पश्ष भी सम्बद्ध हो गया है । वह एक प्रकार से भाव 7 
परम तत्त्व है । नागाजुन णैसी दायनिक सूक््मता उसमें कमर है। दा 
कबीर में शून्य के और भी अथ है जो चाबो सिद्धो में भी हैं। इस प्रकार 
हाय का भावरूप परमतत्त्व वाला रूप बौद्ध दाशनिक नायाजूत के बहुई 
विकट है। कबीर जव॒नियुत्त सगुत्र से परे तहा हमारो राम को मात 
करते है तो वे नागाजुन के भूय वी तरह ही चनन्‍्य अधय हतायातत्य 
आदि से परे की बात कहते हूँ । इसी प्रकार कवीरन एर स्थान पर इर्हम 
के न एक न अनक' होन कौ वात कही है । 

कबीर म सवजाति समभाव है । जव एक विनदु से सष्टि दवा 
गई है तो कोन ब्राह्मण है और कोन शूद्ध ” इस दिया भवद्ध मम 
(मज्मिम निकाय में)" जावाज़ उठाई थी। बुद्ध घम की महायान और 
हीनयान दोनो चाखाओ में जाति विरोध है । यो गीता म॑ भी इस प्रवार 
के समव वी बात है क्नति डा० हरदायकू (वोधिसत्व डाकिटन इन 
सस्कृत लिटरेचर) आदि बिढ्वानां के अनुसार गीता वाद का हे और 
म्यात से पर्माप्त प्रभावित है| सिछयी नांथो में भी यह है । ववोर 


१ यह आस्सल्यण सुत्तत में जाया है। आतवल्पयन ब्राह्मण थ |, 
उन्हें वुद्ध न वनस्पतियों का उदाहरण देवर जाति का एज होना समयावा। 


ज़ाय चर 


फह्ते हैं । 
जाति न पूछो साध की पूछ छोजिए प्ञान । 
[ एक बौद्ध प्रथ में आया है-- 
ज॑तिमा पुच्छि चरण घ॒ पुच्चछ ।) 
दोनो में वितना सामीष्य है, फहने को आवश्यकता नहीं। यो इस 
क्ेत्र में चुद्ध का स्वर उतना तीज नहीं है, लित्तना कि पत्नीर था, विन्सु 
यह को स्पप्ट ही युगील प्रतिध्रिया के वारण है 
उपयुक्त प्रमुख बातो के अतिरिक्त वृद्धिवादिता, अनुभव गौर सत्य 
के परिचय पर बक, मन के दो रुप मानना (इस सन को विस्मझ करो), 
सुरक्ति (बुद्ध ने स्मृति! का प्राय इस अर्थ में प्रयोग किया हे) तथा अग* 
बा सासियो के श्वीर्पको में प्रयोग आदि छोटी-मोटी अन्य बातें भी हैं, जो 
बौद्धधर्म के किसी न किसी रूप में प्रभाव के वारण मानी जा सकती हैं। 
सिद्ध 
कबीर के हृदय में सि्धों के लिए सम्मान न था। वे एक स्थान पर 
भरह्ते हैं+-+ 
पद दरतन संछे पड़॒मा अर चौरासी सिद्ध । 

(प्रणयानी सिटो के तामसिक आचार के कारण कबीर इतसे विशेष 
इष्ट थे॥ ऊपर हम देख चूके है. कि बौद्ध प्रभाव सिद्धों से होकर ही 
कवोर तर पहुँचे थे, भत्त उस रूप में तो सिद्धों का तरुण ववीर पर है ही, 
इसके अतिरिक्त कुछ वातें ऐसी भी है जो सिद्धो से ही नाथो में और 
फिर वायो से कजीर में आईं। इनमें सयसे प्रमुख है व्यग्य, दृढ्ता और 
ओजस्विता वे साथ खडन-मडन को प्रवृत्ति । यह सिड्ो की एक प्रमुख 
विशेषता थी। नाथो में होते यह कवीर में आई। दूसरी चीज़ है उक्तट- 





१. पाचवी रादी ई० पू में त्िपिटव में “अग' बा वुछ इसी प्रवार के 
/ अरे में प्रयोग मिलता है । बुद्ध घोष के विसुद्धिमग्ग में रकक्‍्खमूलिक झग, 
स्मसानिद अग आदि १३ अग दिये गये हैँ 


द्द्र कघोर और उनका कार 


बाँसियाँ । इनकी फूटकल परम्परा यो तो प्राचीन है, किन्तु सब प्रर्य 
सिद्धो ने ही सब्या या सब्या - मापा के रूप में इनको व्यापक रूप' 
अपनाया । कबीर में प्रतीकात्मक और पारिभाषिक झब्दो वा प्रयो 
बहुत मिलता हैं । उनको भाषा पर विचार करते समय इस पर प्रवा३ 
डाला गया है | इनमें भी बहुत से प्रतीक रिद्धो के ही है। पतीर हठ्यौर 
में मो सिद्धो के ऋणी है । यो तो हठपोण की परम्परा पर्याप्त प्राचीन है 
किन्तु उसका जो रूप क्‍्वीर में है वह निश्चय सिद्धा के स्पर्श स युक्त है 
नाथ 

जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है दौद्ध और सिद्ध प्रभाव कवीर प+ 
प्राय नाथा के माध्यम से आए थे, किन्तु इसके अतिरिक्त भी नाथो का फपण 
है। इस दृष्टि से प्रथम उल्लेख बाह्य और आतरिव आचार का किया 
जा सकता है। सिद्धों की प्रतिक्रिया-स्वरूप नाथो में इद्रिय विग्रह तथी 
आचार का आ्ञागमन हुआ था । नाथों से थोडे और विकप्तित रूप में 
मे कबीर में आ गए। भाषा के क्षत्र से भी कवीर नायो विशेषत गोरख के 
बहुत ऋणी हैं । केवल उल्टवातियाँ का प्रतीवात्मक या हठगोग वी 
परिभाषिक झब्दवाली ही नही अपितु गोरख वी ता न जान कितनी पक्तितियाँ 
ज्या की त्या या योडे ही अतर से बदौर नें मिलती हैँ । उद्दाहरणार्थ-८ 

यह मन सकतो यह सन सोव ॥ 
यह मन पाँच तत्वों का जीव ॥ 

ये गोरख और बवीर में समान रूप स॒ पाई जातो हैं ॥ चवी रबी 
ह॒ठ्पोग से समावित साथना तथा गुरू के प्रति उनवो अत्यधिव शद्धा भी 
अत नायपपिया को देन है। 
यंप्णव 

कबीर मे हृदय से बंष्यवा के लछि!ह बड़ा आदर रहा है । ये मटते 
आकर 

देइनों को छपरी भलो ना साथत गाह भाँव ॥ 
या 


प्रभाव द्द्३ 
सापत माँगण मति मिले, यैसनों मिल चंडाल | 
अंक भाछ दे भेटियें, साँनी मिले भोपाल ।॥ 
इससे यह अनुमान झगाना अनुचित न होगा जि वैष्णब मत्त उन्हें 
बहुत पसन्द था, और उससे उन्हें बहुत कुछ मिला। इस दृष्टि से प्रमुख 
उल्लेस्य तत्व है भवित | उतनी भवित तत्त्वतः वैंप्णव भक्त ही है । ये 
साफ वहते भो हँ-- 
भगति मारदी मगत बबीरा 
या 
'भगति नारदी हृदय ने आई काछिफूछ तन दौना | 
अन्तर है तो केवछ यह कि, उत्तता पूजा वर्ड एवं अवतारबाले 
पक्ष वो उन्होने स्वीकर नही विया । इसके अतिरिक्त नाम-स्मरण अहिंसा, 
सदांचार, प्रपत्ति आंदि भी ययीर ने वेष्णवों से ही छो ॥ 
भणद्ान के विविध काम भी कद र को बैएएडी से शिले यदि अब- 
तारी रूप में नही--- 
दसरथ सुत तिहँ छोक चयाना । 
राम नाम का मरम है भानता। 
इनके द्वारा प्रयुक्त कुछ नाम हूँ - सारगंपानि, भुरारी, गोविन्द, 
मधुसूदन तथा हसी। 
इस प्रसग में “नामस्मरण' भी उल्लेख्य है। यह भी कबीर को प्रमुखत 
नैष्णवो से ही मिला। यद्यपि नाथो में भी यह घोडा-बहुत था, किन्तु उनके 
यहाँ इस पर उतना बछ नहीं था, जितना बैष्णवों में । बैष्णवों ने तो 
इसी लिए “विष्णु सहखनाम” की रचता कर डाली ॥ 
रामानद 


ये भी वैष्णव थे, किन्तु गुरु होने के कारण, कवीर चर इनके विशेष 
प्रभाव की समावना है, अत इनका अभाव अरूग देखा जा सकता 
है। इन्होने अपने साधतानयथ वो आगमन्पथ कहा है । आगम- 
पथ के दो रूप रामानद ने माने है--तन का थोग और मन 


घ््ड फ्वोर भर उनका काब्य 


का योग । दोता कौ मिलाकर ये “अध्यात्ममोय' बहो है। तनवे 
योग में ब्रह्मचमे, भाणायाम, पाँच मुद्रा (चाचरी, भूचरी, संचरी, 
अंग्ोचरी, उमनी) सथा हृठयोग है। मत योग में जाडइवर विरोष, 
पुस्तकाय शान वी व्ययंदा और हृदप-शुद्धि की प्रमुखता, सुरति, निरति, 
तथा मन की स्थिरता आदि है ॥ रहनी पर भी रामानद बल देते हैं । 
इसमें वे दया, धीछ, सतीष, अप, अछोम त्याग, हरि-स्मरण तथा भवितें 
भादि यो मानते हैँ । गुरु को उद्धोने बहुत महत्व दिया है । ये सभी बातें 
बवीर में भी हैं, अत इहें रामानद का प्रभाव माना णा सबता है। 
इनमें से कुछ बातें मन्‍्य सखोतो स मी बदीर में आईं हैं । यहू स्मदणीय 
है वि प्रत्यक्ष सपक होते पर योई भी प्रमाव वई सोसों से भी सभव है। 
सूफी 
सूफी मत के इतिहास से स्पष्ट है वि वह भारतीम बोद्ध धर्म मोर 
चेदान्त से प्रत्यदा और अप्रत्यक्ष (यूनान से) दोनों रुपो म प्रमावित है। 
कदीर भी दोनो से प्रभावित हूँ । इसीलिए एसी बहुत-सी दास निवा अद्वेत 
बाद माया ज्ञान मुक्ति का स्वरूप सथा सामान्य बातें हैं जो कपीर भौद 
सूफियो में एक जैसी है । ये दातें कदाचित कोर यो सूफी माध्यम से 
ने मिठकर यही से मिलीं) था झुछ अज्यो तवः इन क्षात्रो में भी मदि 
सूफियों का प्रभाव पडा हो दो बोई आइचय नही । किन्तु इनये' अतिरिक्त 
कुछ बातें ऐसी भी हैं जो निशघय ही कबीर ने सूफियों से छी । उसमें 
पहली चीज है परमात्मा के प्रति प्रेम की तीव्रता । भारतीय परपरा में 
यदि परमात्मा के अज्ति भ्रमंया भी तो उसका न तो यह रूप 
था भोर न उप्तम बह तीभता ही थी। कचीर अम पियाजा' और 'प्रम 
भगति' का भी उल्लेख वरते हू । यह भी सूफी भध्रभाव है । इस 'पियाला 
या 'खुमार' (हरि रस पीया णातिए जे कबहें व जाय खुमार) वा सवध 
फराव से है जो फारभी साहित्य वो विद्येषपता रही है। कबीर वा 'राम 
सामन भी चहीं से सवद्ध है ६ 
परम स ही सदद्ध विरह' है । 'सूफियों में 'विरह वडा महत्त्वपूर्ण है 


घाव ध्ष्‌ 


अनेत सूफी एवियों मौर चघितयों में उसे प्रेम से भी बड़ा गहा है। 
गवीर भी 'विरह को बहुत महत्व देते हैँ। इसके छिए 'विरह! मोर 
ध्यान मिट झओपेंक से वे दो अऊगू अग देते हैं ॥ बवीर पहनते हैँ-- 
बिरहा झ॒रहा जिनि पहों यिरहा है छुछितान ॥ 
लिप्त घद दिरह न संचरे सो घद जान मशण्तान | 

आत्मायरमात्मा यो प्रतीबात्मर ढगे से व्यवत बरने थी पदति भी 
भूफ्यों की है, मद्धपि बबीर ने भारतीपता ये प्रभाद से पुरुष को स्त्री 
कोर सजी जो पुरएप घर छिपा है $ 

'अह! को समाप्त वरना भारतीय परपरए में मो नगण्य नरी सामशण 
गया है, किन्तु सूफ़ियों में उतवा मदृत्व बहुत अधिय है । वदीर में भी 
उसे विशेष महत्व दिया गया है मौर वह समवत्त सूफ्यों वा ही प्रशाव 
है 

इन प्रमुख तत्वो के अतिरिक्त कबीर ने सूफ़्यों से अपनी अभिव्यवित 
के लिए अनेक शब्द भी लिए हैं, जो सूफो साधना या सूफी मत के विशेष 
धब्द हैं जैछे पीर, दीदाना, पियाला, खुमार, नूर, आदि । 

इसी प्रवार भुसल्लमान परिवार में पलने ने यारण बनीर पर झुछ 
प्रभाव मुसलमानों बा भी सभव है ॥ प्रतिक्रिया रूप में तो मुसलमानी प्रभेव 
स्पष्ट है। निष्वर्षत कद्दा जा सकता है कि सकें कवीर ने हुए समव 
ज्ञान या भत्त वो समयने सपा उससे तत्व कौ चातें झेने बा प्रयात्त विया 
जोर उनवा अथतिम संदेश इन सारे सत्त्वीं दे समन्वय पर अवस्थित है। 


घ् 
दार्शनिक विचार 


हे । है कबीर मूलत दार्भनिक नही थे । वे भवत् थे, ज्ञानी थे और वितक 
शथें। मानव वी भोछिक समता उनके मातवतावाद वा आधार थी। इत 
सबके लिए उहोने आपमार लिया “अद्वेतवाद! के अडरहिल मे वयोर को 
विशिष्टाइतवादी कहा है, फकुंहर ने तो दे तक कहा है, विन्तु जैसा 
कि हम आगे देखेंगे वे अद्वेतववादी थे ; यद्यपि उनका अद्वतवाद शकर से 
थोडा भिन्‍न है, क्योकि उसमें ज्ञान को आवश्यक मानते हुए भी मर्किं 
पर पूरा विश्वास व्यक्त किया गया है 4 इसके अतिरिक्त वे वौद्ों के 
आस्यवाद आदि पे भी प्रभावित है । भूफ्यो की तरह बहा से वे प्रेम भी 
कर सकते हैँ । 
द्रह्म 
कबीर ने बहुत अधिक बल ब्रह्म या भगवान के एक होने पर दिया 
है। इस रूप में उन्हें एकेशवरवादी कहा जा सकता है, यद्यपि वे तत्वत 
इससे ऊपर हैं । इस पर बर देते का कारण यह है कि उस समय हिन्द 
अहुदेवदादी थ | कवौर कहते है-- 
एक जनम के कारणे कत पूजो देव सहैसो रे ॥ 
काहे न पूजोी रामनी जाके भक्‍त भहेसो रे। 
दूसरी ओर मुसलमान कहने को यद्यपि एकेश्वरवादी थे, किन्तु उनका 
आचरण इसके बिपरीत था | वे यह नही सोच सकते थे कि उतका खुदा 


दर्द 


; दार्शनिक दिचार द्छ 
ही हिन्दुओं दए ईश्वर है १ अपने खुदा को दे अपने लिए मातते थे | इस 
पवार उनवे अनुपार हिन्दू का कोई और णुद्दा पा जो उतने खुदा से 
निम्न था। कबीर न उनको पटकारा+- 

4 दुइ जयदोस वहाँ ते आये बहु धोने भरमाया। 
अल्ला राम करोमा केसो, हरि हजरत भाम धराया | 
इसी प्रवार हिन्दू भो अपने मगवान वो मुसलमान के भगवान जैसा 
नही मानते थे, इसीलिए तो उहें मुसठमाना से घुणा पी ॥ बयोर ने 
दोनो को इस भुऊता के लिए फट्कारते हुए बह--- 
२ हि हट 
हृदू तुरक फा क्ता एशं ता गति लो न जाई । 
ओर एकेश्वरवाद वीं भ्रतिप्ठा बी-- 
- एफ एक जिन जाणिया तिनहों सच पाया। 
मुसलमान भी एवेश्वरवादी है किन्तु क्वोर न जब भगवान को एक 
कहा तो ये मुसलमानां को बात नही दोहरा रहे थ। मुसलमानों वा खुदा 
जन्नत में सातवें आसमान पर बैठा है, किन्तु कवीर का विश्व के कण- 
कण में व्याप्त है। कबीर यह अतर स्पष्ट करत हुए बहते है-- 
मुसलछसान का एक खुदाई । 
कंबोर का स्वामी रह्या समाई । 
५ इस भ्रकार कबीर का एवेश्वर अद्धत है। हर आत्मा वही है, विश्व 
की हर चीज वह हे-- 
/ लछोगा भरमसि न भूलहू भाई ॥ 
खालिकु खलकु खलकु में खालिकु सब घट रह्या समाई। 
सदी एक अनेझ भाँति कर्रि साह्ो साजनहारे 
न कछ पोच भाटी के भाणें न फुछ पोच कुमारे । 


सब माह सच्चा एको सोई, तिसका किया सब किछ होई ॥ 
कबीर अन्यत्र भी कहते हैं--- 


हम सब भाहि सक्‍कत हम माही 
हम थे झौर दूछरा नाहों ४ 


च्ट घवबीर कोर उनदा वष्य्य 


छीन छोक में हमरा पसारा। 
आवागमन सब सेल हमारा। 
द ६ ४ 
हुमहीं माप दवीर/क्हावा । 
हम हूं अपना बाप रूपावा १ 
इस प्रचार कबीर या बह सुध्म रूप से संदेत्र विद्यमाल है 
कवौर ने अपने ब्रह्म के लिए उन सभी नामो का प्रयोग किया है, णो 
उसवार्त में प्रचल्ति थे । मुसछमानों वा खुदा, अल्लाह, रहीम, हिन्दुओं 
का राम, गोविंद, मुरारी, सारापानी, हरि, निरजन प्रथ वा निरणन तथा 
अन्य सम्प्रदायों के 'तत' परम तत' साहिब! 'उमन! ज्योति 'सर्त्या 
'शूत्य' आदि  वस्तुत एक सच्चे ज्ञानी को शब्दों से क्यों छयडा हो सकता 
भा 4 इसीलिए ऊहोंनें स्पप्ट रूप से कह भी दिया-- 
अपरपार का नाउँ अनत ॥ 
किन्तु उन्होंने नामो कौ ही स्वीकार किया, इन नामा की बात्मा 
उतरी अपनी थी ॥ उनके राम अवतारी राम न थे-- 
ना दसरय धर ओतरि आवा 
ना रूका फर राय सतावा 
% >> >» 
दसरथ सुत तिहूं लोक बखाना ॥ 
रास साम का मरम है आना । 
इसका बाद्यय यह हुमा कि अवतारवाद में उनका विद्वास नहीं था । 
विन्तु कबीर में कुछ पक्तियाँ एसी मी मिलती हैँ जिनसे इसकी विरोधी 
ग्रघ निकलती हैँ ॥ उदाहरणार्ग--- 
बयोहि पुदष देदाधिदेव । भगत हेतु नरसिह ने ॥ 
लगता है कि इस भ्रवार की पदितयाँ कवीर में क्षेपक हैं, या फिए 
तब॑ की हैं दव बे अभी अपरिपक्व थे नौर तब उनका अवतारबाद में 
अपने गुड राखानद की तरह विक्वास था । 


दर्द निक धिचार ६९ 
प्रशव उठाया णा सता है कि कबीर के ब्रह्म फा स्प्ररूप थया है ? 
पीछे कवीर पर प्रभाव घा विचार करते समय कहा जा चुका है कि उपन 
निषदों में ब्रद्य॑ के ज्योति स्वद्वप होगे या बाढ़ी-कही उल्लेय है। गूफियों 
में भी खुदा के 'नूर' का उल्लेस है। उनकी गृष्टि रचता का एफ सिद्धांत 
यह है कि खुदा ने अजने नूर (रोशनी) से नुरुछ मुदृम्मदिया (मुहम्मद का 
प्रकाश) पैदा किया है और उसी से चार तत्त्व (पृष्वी, जले, वायु, आग) 
पैदा हुए | कथीर ने अपने 'परचा को अंग' में तमा अन्यत्र भी ब्रह्म फो 
प्रकाश वहां है--- 
कावीर तेज अनंत फा मानों ऊगी सूरण सेणि । 
या , 
पारम्रह्म के तेज का फेसा है उनमान १ 
कहियें कू सोभा नहीं, देख्या ही! परवान 
या 
देख्या चंद बिहूंणां चौँदिणों 
या 
सैज पुज पारस धणो नेनू' रहा सम्राय ॥ 
किन्तु अधिक स्थातों पर कबीर उसे अनिर्वेचनीय कहते है । उप- 
निषदो में भी बह्य के बारे में यही कहा गया है ( वृहृदारण्यकः उपनिपद सें 
'स एप नेति नेति आत्मा' कहा गया है ।॥ कबीर भी भाग; नवगरार्थक 
छब्दों के प्रयोग द्वारा यही बात कहते हूँ । वह देखा नही णा सकता ॥ 
अलक्य निरंदइम न ले कोई ॥ 
रिरभिय निराकार है सोई । 
उसका स्वरूप लाता नही जा सकता-- 
स तू' तल तोहि फोइ न जाने ॥ 
लोग कहें सब आानहिं जान। 
बहू अनन्य है--- 
यो है पमेसा योही जाने। 


० फवोर और उनका काव्य 


चोहि आहि, बाहि नहिं आने ॥ ५ 
सत्य यह है कि मनुष्य की भाषा उसका बर्णेन करने में असम हैं! 
यह भाषा छोक के लिए है, किन्तु बह वल्लोकिक है। इसीलिए इस भाषा 
में बहू कुछ भी नही है | उम्र में न तो बूढा है, न बालक, ने जबान-- 
ना हम बार दूढ़ हम नाहीं ना हमरे चिलकाई ही । 
गणना तौल-माप में भी कुछ नही-- 
तोल न मोल माप किछ नाही गिने ज्ञान न होई। 
ना सो भारी ना सो हुआ ताकी पारिस रे न कोई * 
तथा 
भारी कहों त् बहु, डरो हलका कहूँ तो झूंठ। 
पहले कबीर कह चुके हैं कि वह एक है-- 
हम तो एक एक करि जाना । 
किन्तु वह एक व्यावहारिक वात थी | तात्विक वात यह है कि-८ 
भबने ज्ञान ना होई।) 
मर्थात्‌ यह मातवीय गणना उसकी गणना के छिए अपर्याष्ति है। 
इसी लिए वें साफ कहते हैँ-- 
एक कहूं तो हूँ नहीं दोय कहूँ तो गारि । 
है जंसा दैसा रहै कहैू कबौर विचारि।॥] 
अद्दैतवादियों ते भगवान को निर्य[ुण तथा निय्यकार कह! है। कवीर 
भी कहते हैं--- 
जाके मुह माया नहीं माही रुप-अरूप । 
पहुप दास से पातरा ऐसा तत्व अनूप । 
किन्तु यहाँ “नाही रूप-अरूप” कहकर उन्होने ब्रह्म की साकार- 
निराकार से परे कह दिया है । कवीर उसे निगुण कहते हैं-- 
भूख त्रिया गुण्य बा नाहीं, 
घह तीन गूणो से अकूग है--- 
राजस तामस सातिग तीनू थे सब तेरी मामा व 


शशनिक विचार जप 
घोये पद को जो जन चौंहें ति्नाहे परम पद पाया का 
फिन्‍्तु तत्वत 
सरगुम को पूजा करो, निरणन का घरो ध्याद । 
सरगुत निरगुन ते परे तहाँ हमारो राम। 
वह सगुण या भाव, और निगुंण या अमाव से परे है।॥ यहौ बबीर 
के ब्रह्म वा परात्पर रूप है। उसे कबीर 'शूर्यामी यद्ते हैं, फिल्तु 
वह उससे विवणित नी है--- 
'॑विर्वान्नत अस्थूल सुन्य ॥' 
बह वधिवतित तो औरों स भी है-- 
येद विवर्नित भेद बिबर्जित विवजित परापकः पुन्य। 
स्थान बिबजित ध्यान विवर्जित, पि्यजित अस्थूल सुन्प ॥ 
मेष विवर्शित भोज पिबजित, बिवजित ड्यभक रूप । 
कहैँ कयीर तिहू सोक बिवर्जित ऐसा तत्व अनूप | 
बह दूर या समीप भी नहीं है-- 
नहिं सो दूर नह सो नियरा । 
इस प्रकार कवीर का ब्रह्म पूणत अनिर्वंचनीय है । 
अवियत अगम अनूपम देस्या/ कहतों कह्य न जाई ॥। 
संत फरे मन हो सन रहसे गूं गे जानि मिठाई ॥ 
इस अनिवंचनीयता के वादजूद भी कबीर ब्रह्म को सारे अच्छे गुणों 
को स्ान मानते हैं। व दयारु सवदेन-शीक, कहुणामय तथा प्रमी 
बादि हँ--- 
(क) तोन छोक को जाने पोर । 
() कबीर का स्वामी गरीब निवाज । 
वह सब प्रवार से रक्षक, पालक, क्षमा करने वाला तथा सुख देन 
वाल्य है। आ््मा के लिए वह स्वामी है--- 


उस समय का दास हों कद न होइ सफकाज । 
बह पति है-- 


छ्र्‌ बवीर ओर उनका काय 


कपीर श्रीतडी सी तुच से बहु गृण्पयाले कत । 
या 
राम भरे पीव म राम को बहुरिया । 
बहेँ पिता है--- 
बाय राम सुनि बिनति सोरटी । 
बह माता है- 
हरि ज्लनो भ वाहय तोरा १ 
इस प्रकार कबीर का ब्रह्म तत््वत अनिबचनीय है च्यावहारिति 
दृष्टि स एक निगुण निराकार है और भक्‍त के लिए उसकी भाववा 
के अनुकूल भगवान स्वामी पति पिता, माता आदि सव कुछ है। कबीर 
मिराले थ उनका ब्रहा भी निराछा है--- 
ग'कहै फबोर वे रास निराले । 
अत्त्ता 
कबीर कात्मा के स्वरुप को स्पष्ट बरते हुए कहते हु-- 
ना इहु मानुप नाइहु दव३ना इहूं तती कहाव सेव * 
ना इहु जोगी ना भवधूता। ना इस माइ, म काहू पूता। 
यथा सादर सह कौन बसाईं।॥ ताका अन्त ने कोऊ पाई? 
ना इहु गिरही मा ओदासो | ना इट्टू रप्ज ने भोज सेंगासी । 
ना इह पिड ८ रकतू रातो। मा इह् सरह्मन ना इडु खातो। 
ना इहु तथा कहाव सेख। गा हह जोव न मरता दख। 
इस भरते को ज कोउ रोव १ ज्ञो रोब सोई पति सखोवः 
कह कबीर इह रासको असु 4 जस कायद पर मिट न संस । 
इस अर्चा भें तुुसी वे-- 
ईजबर का जीव अधिनासी । 
का भाव है श्पहो झागाति भाव कपौर न वहाँ भी व्यवत निभा है जहाँ 
व ब्रह्म वा समुद्र ओर आत्मा को बूद कहत हँ-- 
झूद समानो सघुद में सो कत हरो जाय + 
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आचार्य शकर ने अग्नि और स्फुलिय दारा इसे व्यक्त किया है।॥ 
जैसे चिनगारी आग वा अश है और साथ ही आग भी है, उसी प्रकार 
जआात्मा ब्रह्म का मश भो है और ग्रह्ममय भी है । कदीर की मह निश्चित 
मान्यता है कि आत्मा-परमात्मा में कोई मद नही है । इसी लिए वे कहों 
कही परमात्मा के स्थान पर आत्मा (हम) का प्रयोग भी बरते हैं । 
उदाहरणा्थे--- 
हुम सब भाहि सकल हम माही १ 
हम थे ओर दूसटा नाहो। 
तोन लोक में हमरा पसाररा। 
आदाधसमन सद छेंल हमारा । 
हमहीं भाप फयोर कहावा। 
हमहीं अपना झाप लखावा। 
दोनों के एक होने में उनको कितना विश्वास है--- 
हरि मरिहे तो हम हूँ मरिहें। 
हरि म॑ मरें हम काहे झू मरिहे। 
कबीर यह भी नही चाहते कि त्ात्त्विक दुष्टि से एक को महत्वपूर्ण 
और दूसरे को अमह॒त्वपूण समझा जाए । थे लाँवि कौ मेंग! में बहते हँ-- 
धूद समयतो समुद में सो कत हेरो जाइ ॥ 
समवत तुरत उनको ध्यान बता है बूंद के समाने कया अर्ये यह 
हुआ कि समुद्र महत्वपूण है और वे कह उठते है-- 
समृद समाना बूंद में सो कत हर॒ुया जाय। 
अर्थात परमात्मा भी आत्मा में खो गया और खोजा नहीं था 
सकता ॥ यदि ऐसो दात है तो आत्मा-्परमात्मा को दो समसनें वाछे 
निश्चय हो मूल हैं-- 
कहे कयोर तरक दुइ साथ, तिनको मत्ति है मोही ॥ 


प्रश्न उठता है कि दोनों एक है तो अऊूय क्यों ल्मत हैं। कबीर का 
शहना है कि अज्ञान गा मावा के कारण-- 


४ कदो' और उतका फाव्य 


जीवाँ को राजा कहै माया के आधघीन । 
तत्त्व न जानने के काशण ही आत्मा अपने को परमात्मा से मढूय 
समझती है तथा अपने तर जाने की बात करती है-- 
तारन-तरन तब रूग कहिए जब रूग तत्त न जमा । 
तत्त्व न जानने या माया के कारण ही बीच में व्यवधान आय गया 
है । वेदातियों नें आकाश मौर घटाकाश की उपमा दी है। क्षाकाश एक 
ही है! एक चारो ओर फैला है, दुसरा घडे की चह्ार दीवारी में घिरा 
है । यह घडा ही अज्ञान या माया है। इसी के कारण आत्मा अपने को 
अलग समझ रही है। घंडे के दूठते ही--या माया (या अज्ञान) के 
समाप्त होते ही घटाकाह्मय-णजीव--अपने को आकाश-“-अ्रह्म--से 
अभिन्‍त समझने लगेंगा । दोनो एक दीखेंगे । हे तो एक भब भी; विन्तू 
अलग दीख रहे है। कबीर भी बिल्कुल यही उदाहरण छेते हैं। केवल 
'ज्ाकाश की जगह 'पानी' रख देते हे-- 
है। जल में कुम्भ कुम्भ में जल है बाहर भीतर पाती । 
फूटा कुम्भ जल जलहि समाना यह तथ कर्थों ग्रियानी 
यहाँ यह प्रइन बड़ा स्वामाधिक है कि इस अज्ञान या माया का 
आगमन कहाँ से हुआ ? णब ये मिथ्या है तो कहाँ से आये ? व्यवहासत' 
कहा जाता है कि हमारे बुरे कर्मों का फल है। किन्तु फिर प्रइन उठता 
है कि इस जन्म का अज्ञान या माया, जिसके कारण हम इस रूप में 
अहय से मरूग हे, पिछले ज़म के कुकर्मों का फल हैं मोर पिछले जम्म 
का उसके विछले जन्मो का | तो इसी प्रकार पीछे जाते-जाते जो पहला 
जन्म या वह किस कुकर्म वा फल यथा? सभी दाश्नतिक, जितका 
अद्वैतवाद में विश्वास है, यह मानते हे कि मूलत हम ब्रह्म थे, 
अर्थात माया-अज्ञान से अलय थे । फिर णव हम इन से बछूग थे मोर 
प्रह्म थे, तो हम से बुरे कर्म या कर्म कौ सभावना हो नहीं सक्‍ती। 
यदि ऐसा नही हुआ तो हम उस प्रथम बार विस अपराध के लिए अछग 
बिये गए ? दस प्रइत का टीक उत्तर अभी सब्र बिसी भी दा लिक ने नहीं 
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दिया। प्राय छोग यह कह देते हैं कि सूष्टि अनादि है, प्रारम्भ का 
प्रशन ही नहीं उठता | यह प्रश्न नहीं उठाया जा सकता कि पहले पक्षी 
पैदा हुआ या पहले अडा । यदि ऐसी बात है तो तक॑ तो गह बहता 
है कि फिर तो जैसे ब्रह्म स्वयम्‌ वैसे ही माया या अज्ञान भी है, क्योकि 
गद्य अज्ञान पैंदा नहीं कर सकते, लेकिन वह संसार में है, जिसके कारण 
हम ब्रह्म से अलग है ।॥ कुछ लोगो ने इसका दूसरे रूप में उत्तर दिया है 
कि भगवान ने अपनी छोछा या अपने खिलवाड के लिए यह सव किया 
है। यदि इसे भो मान झे तो वात वनती नही । न्‍्याथी, दयालु, भगवान्‌ 
ऐसा अन्यायी और कूर हैं कि केवल अपनी छोला के लिए हमें इस चक्कर 
में डाल दिया और हम परेशान हैं । यह तो ऐसे ही है जैसे कोई बडे 
पत्थर से किसी घो दवादे और भुस्कुराते हुए कहें कि इस पत्थर से छूट 
बर मेरे पास जा जाओ | पत्थर से दवा वादमो--अपना कोई अपराध 
न होने पर भौ--छूडपटाए, छहूलुहान हो जाए और वह दबानेवाला मपने 
लिए लीला या खिडवाड समझकर प्रसन्‍त हो ! क्‍या ऐसा हो है वह ब्रह्म ? 
वबीर के आलोचको को कबीर में शायद इस प्रकार की कोई बात 
नहीं मिली है। ऐसा इसलिए बहा जा रहा है कि उनवे दार्शनिक 
विचार पर प्रकाश डालते हुए कसी ने भी इस सवध में कबीर के विचार 
नहीं बतलाए हैँ । इन पक्तियों के लेखता को लगता हैं कि कबीर ने भी 
रुक स्थान पर बुछ उपयुक्‍त प्रकार की ही वात कही है । 'बिरह को अगः 
दी दो साधियाँ हैं -- 
पूत पियारो पिता को, ग्ोहनि कछाग्रा घाइ। 
स्मेम मिठाई हर्तय दे, आपण गया भुलाई । 
डारी छाड्डि पटकि दरि, रूरतारे रोस उपाद | 
शवत रोवत सिलि गया, पिता पियारे जाइ । 
इनसे भाव यही निकलता है, छि ब्रह्म रूपी पिता ने आत्मा रूपी 
पुश्ठ यो भाया या सासारिव प्रदयोमत रूपी मिठाई दे दी तर स्दय छिप 
समा णत्र तर पुत्र अजान में लीन था, उन आंवेदंणों का रस छ्ेता रहा, 
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पिन घब उमे शाव हुआ सो उसों, उन ब्रठौमना कौ छोड़ दिया 
और पुत्र झरने विश से सिह सक्म । यढ़ौँ झबोर का भी फ्रशाचिए्‌ पर्दे 
सवेत है कि प्रारम्भ में प्रद्म ने है| आत्मा पो माया में डाहाव। इगा 
अर्थ यह भी ह7या जा सरता है पह्वि उरा बात तब की छा रही है, जई 
आत्मा-यरमात्मा योगा अकछग थे, क्योकि साय दौटने का वास है। रिर्वु 
यैसी स्थिति में माया दजर णीव को भुलयाने या प्रदय नहीं उठा, क्यों 
कि यह तो स्वय प्रश्त है, इसीलिए अल्य है, भूख हुआ है। ऐवी रिपिति में 
श्रपम अर्थ ही ठीक है, मौ्यववीर मे! अनुसार आत्मा को सायाप्नल 
बर अऊूग' करत या यायय॑ ब्रह्म सा ही जिया हुआ है। गबौर वा गहँ 
उत्तर लीला में बा रुखन वादे अय दाशनियों की भाति ही अतगत्न 
है, गठे से नहीं उतरता ) धतान त्तो ऐसा वर राबता है, उपाय सह पान 
ही है, कितु यदि ब्रह्म भी एसा बर राउता है, तो बढ ब्रह्म बैया और 
उसमें और झ्ञातान में अन्तर बया ? बस्तुत अद्वैववाद को सबस 
बड़ी दुर्वठता यही है जिसका झोवा उत्तर दांवराचार्य भी से दे सके 
ओर अत में उन्हें माया वो. भी नित्य कटना पडा। वितु साथा अपत्य 
रु । नित्प और स्थायी तो सत्य है, तो कया असत्य भी पैसा ही हैं * 

तो वहा णा रहा था कि कवीर बे अनुसार ब्रह्म ने ही आत्मा को 
माया अत्त करके जीव वना दिया और कोष पुन छ्ाावन प्राप्त कवे 
भाया-युक्‍्त् हो विद्वात्मा अर्थात्‌ ब्रह्म बन सत्ता है, अपना मूल रूप प्रार्प 
कर सकता है। 

व्यावहारिक दृष्टि से जब तक जीव ज्ञान की प्राप्ति नही वरता, मर्द 
उसके छिए स्वामी, भगवान्‌ पिता मात्रा, पति आदि सब छुछ है, जैस 
कि बह्य वे प्रफरण में सोडरण दिलाया गया है। वस्तुत इस रूप में 
कबीर म सासारिक सबंधो का आरोपण किया है। इसका साकेतिक 
अर्थे मात्र यही है कि उसके साथ कोई भी सम्बन्ध मानकर जीव उछुकी 
समीपता प्राप्त करे ओर मुवित के लिए उसके यथाय स्वरूप को 

पहचान । 
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मुक्ति 
जिस वारण आत्मा ससार में वेंबकर 'जीव' वी सज्ञा केती है, उसका 
समाप्त हो जाना ही 'मुपित' है। यह बारण है अज्ञान या माया | इससे 
छूटने पर मनुष्य जन्म मरण से छूट णाता है । आत्मा अपने यथार्थ स्वरूप 
को पहचान छेती है $ उसे यह भी ज्ञात हो जाता है कि वह परमात्मा से 
अभिन है-- 
राम कबीर एक भए हे, फो उन सके पछानि 
% आत्मा परमात्मा का यह मिलन बराबर के स्तर पर होता है, दोनो 
एप दूसरे में समाहित हो जाते हैं -- 
# हेरत हेस्‍्त हे सखी रहा फबीर हेरएड २ 
मूंद शमानी समुद में सो कत हेरी जाद | 
हेरत हेरत है सक्यी रह्या कबोर हेराव । 
समुद समाना दूद सें सो कत हेरा जाइ । 
इस प्रवार मिर जाते हैँ विदोगा वा व्यक्तित्व अऊछग नही पहचाना 
जाता थे एक दूसरे में खो पाते है. आत्मा भी सच्चिदानद हो णातो है। 
होप सगन राम रेंगि राम । 
मुक्ति वस्तुत एक प्रसार की अनुभूति है, अद्वैतता वी अनुभूति । 
बहबही स्वगें आदि में जाने पर नहीं मिलती । ववीर बहते हैं-- 
राम । मोहि तारि बहा ले जैहो । 
सो बैगुठ फही धों कैसा जो करि पसाव मोहि देहौ 
जो मेरे शिउ युद जानत हो तो मोहि मुक्तित बतावो 
हर > है 
# सइरन तिरन सब रूख कहिए, जब छग तत्त्व न जाना । 
एक राम देण्या सयहिन से वहे कबीर सन साना। 
आशय यह दे कि ततरन या मुजित पाने की बात ता तब स्व नो है 
जब तव' जीव तत्त्व नही जानता | तत्त्व जान छेने पर बोन तारेया, और 
दिसे तारेग । तब दो जात्मा-परमात्मा में कोई अतर ही नहीं रह 
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जाएगा। दस प्रयार यबीर को मुव्ित सई्टत गयी अनुभूति या तत्वज्ञान_ 
को प्राप्ति ही है। 

/कबीर ने “मुक्त! के अर्थ में 'निर्वाण! घब्द का भी प्रयोग किया है- 

०आपा शा पर एक रामान ॥ 
तदय हम पाया पद निरयाघ। 

४ “निर्वाण! बौद्ध दर्शन वा छात्द है॥। इसका मूल अर्थ है खुप्तनाँ 
(दीप-निर्वाण) । बौद्धों में यह 'दच्छाओं वा बुझना' है, ताकि पुतर्जन्म न 
हो । इसके याद ही पूर्ण श्षात्ति को प्राप्ति होती है, घायताएँ अतिम रूप 
में रामाप्त हो पाती हूँ । कुछ छोगों का विचार है कि कबीर वी मुक्ति 
पर बौद्ो के निर्वाण वी भी छाप है। वस्तुत: अद्वेतवा दियों वी सुक्ति-- 
जो कबीर की भी है--में भी विसी न किसी रूप में ये बातें आती हैं, 
अतएव इनके सस्पर्श फो बौद्ध प्रभाव मावचना आवदयक नहीं है । इसी प्रकार 
कुछ छोगो ने योगियों के कवल्य का भी उनकी 'सुजित पर प्रभाव माना 
है। कँवल्य बरी विशेपता यह है. कि उसमें “कार्य! 'कारण' में छीन हों 
जाता है। कवीर ने मुवित के प्रमय में जल में दरग के छीन होने+- 

जैसे जलहि तरंग तरंगनी ऐसे हम दिखलावहिंगे ॥ 
आशभूषणों के कछ कर मूल सोना बननें, 

ज्ेसे यहु कंचन के भूषन यह कहि गाक्ति तवाविहिये ॥ 
यथा बिव में प्रतिबिब के समाने 

ज्यों बिबहि प्रतिविद समाना, 
का उल्लेख किया है। किन्तु यह भी अद्वतवादियों की “मुक्ति'के 
प्रतिकूछ नही है। वस्तुत अद्वतवादियों ने मी इसी रूप में 'जलतरग- 
न्याय और 'कत्तक-कुडछ-न्याय' का उदाहरण लिया है। कबीर में उसी 
की छाया है । इस प्रकार कवीर की 'मुक्ति कुछ विस्तारों को छोड़कर 
प्राय. पूर्णत, अद्वेतदाद के अनुकूल है । 

मुकित के सवध में प्रायः यह सोचा जाता है कि उसकी उपलब्धि 

मरने के बाद होती है, किन्तु ऐसा आवदयक नही ॥ जीते-जी भी आदमी 
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घुक्त हो सकता है। अज्ञान की समाप्ति और तत्त्व की अनुभूति होने पर 
जब भी आदमी ब्रह्म से इतना तादात्म्य स्थापित करके कि 
हम सब माह सकक हम माहों ॥ 
हम थे और दूरूर नाहीं ४ 
कौ स्थिति में पहुँच जाएं, बह मुक्त है। ऐसे लोग घोवन-मुद्त कहे 
जाते हैं। क्वीर ने 'जोवन मृतक कौ अग! में ऐसे छोगो का ही वर्णन 
किया है। जो व्यक्ति जीते-जी सासारिक दृष्टि से मरे के समान हो जाए 
बह इस कोटि में आता है-- 
जीवत भृतक है रहे, ते जगत फी जाप्त ॥ 
कबीर ने अन्य अगो में इस प्रकार के सकेत दिए हैं, जिनसे उनके 
इस प्रकार की मुक्ति में विश्वास का पता चल्ता है। “गुरु देव को जगा! 
की एक साखी है-- 
हूँते न बोले उन्‍्मनो चचल मेल्हा मारि। 
कहे कदीर भोतर ईनिदूया सदगुद कं हथियार 
मूंगा हुवा बावला बहरा हुवा झान ३ 
पाऊ थे पगुल् भया, सतगुरु सरिया बान । 
इसमें जीवन-मुक्त की स्थिति का वर्णन है 'विरह को अग! की एक 
साख्ती है--- 
(दिरहिन ऊर्क भो पडे, दरसत व्करानि राम 
भू्वाँ पोछे देहुगे सो दरसन क्िहे काम ॥ 
अर्थात्‌ जीते-जी दर्शव में उतका विश्वास है ॥ एक पद भी है-- 
को जोदत हो मरि जाने 
को पच सथल सुण माने 
कहे कयोर सो पाया। 
प्रभु भेंटत झाप ग्रेवापा ॥ 
कबीर कौ-- 
जब में था तब हरि नहीं। कद हरि है से नह । 
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या 
भव मन रामहिं छे रहा । 
आदि पत्तियां कदाचित्‌ कबीर के 'जीवन-मुवत' होने के वाद अपती 
अनुभूति की अभिव्यक्ति-स्वरूप ही कही गई थी । ऐसः व्यक्ति निरमि 
भात्री, सदाचारी, अपना कतेब्य समझकर फल की आया के बिना काम 
करने वाला तथा समदर्शी आदि होता है । मन, वचन, कर्म से वह सहज ही 
सत्पय पर चलता है। अपने यहाँ वेदात के ग्रथो में मी इस प्रकार री 
मुक्ति का उल्केख मिकता है ॥ 
भाया 
ससार में जीव के बधन का कारण माया है। ससार और उसके 
सारे प्रकोभन इसी के प्रतिरूप है। जीव इसी वे कारण आवागमन कै 
बघन में फेंसा है । अपने आकर्षणो के कारण यह मोहक है और सामात्य 
व्यक्ति के वश्य का नही है कि इसे छोड दे । कबीर बहते है--- 
मौठो मीठी साया तजी मे जाई। 
अप्पानी पुरिय फो भोकछि भोत्ति साई? 
या 
क्पोर माया मोहिने समोहे जाण सुजाण।॥ 
माँगा ही छूटे नहीं भरि भरि मारे याण | 
भबोर न वडे-वैडे देवता ऋषि-मुनि, पढित-शॉनी तथा चौशसी 
सिद्धा आदि का भी इससे ग्रस्त कहा हैं। (बाँध देव सैतीस करोरी-7 
आदि, बीजब में) यह मनुष्य को मवित-सथ पर नही घटने देती-- 
कयोर साया पापी हरि हू करे हराम । 
मति बड्धियाती एुसमति को बहण न देई राम । 
या 
हरि दिच पाल अतरा साया यडो दियारा। 
यह मनुष्य के भा वा अपने द्वाप में वर लेती हैं भौर उसे हरह 
तरद में नाव मघातो है । 


एश्निक विचार , <१ 
इक डाइनि मेरे मन मे बसे रे। मित्र उछि मेरे जिय को ड्से रे । 
४कबी र माया को ग्रह द्वारा नि्ित मानते है-- 
४ जिनि नट थे नटसारो साजी | 
० बीज में कवीर कहते है कि उसके माँ नही है। वह पिता (अर्थात्‌) 
प्रह्म से उत्पन्‍्त हुई है--.* 
* छ्लारि एक ससाराहि आई। 
माय न वाफे बापहि जाई। 
४ अन्यत्र उन्होने उसे ब्रह्म की स्त्री माना है--- 
४रमंया को दुलहिनिं छूटा बजार। 
६ एक अन्‍य स्थान पर वे उसे “राम की” कहते हँ--- 
४ राम तेरी भागा दुंद मचावे । 
इस प्रकार, इस माया का कबीर के अनुसार ब्रह्म से सवध है उप- 
निपदो में भी ऐसा कहा गया है । 

७४ भक्त, सदाचार या भक्तो की दृष्टि से बादर्श जीवन की विरोधी 
जितनी भी चीजें है, माया म आती है। जैसे अह, मोह, फ्रोध, आशा, 
तृष्णा, काम, छोभ, ममता आदि ॥ कबीर ने एक स्थान पर भाया के पाँच 
पुत्र कहे हैं-- 

७४ या डाइनि के लरिका पाँच रे 

निसे दिन मोहि नचावे माच रे। 
* यहाँ पाँच का जाशय कदाचित्‌ उपयुक्त में ही प्रमुख पाँच--काम, 

ऋरोध, मद, मोह, लोभ---सै है ॥ 
« संत, रण, तम ये तोत शुण माया के ही कबीर मानते है--- 
साया तरिवर त्रिदिघ का 
या 
रजगुण तमगुण सतगुण कहिऐे सब तेरो भाया १ 

४ ससार इन्ही तोनों का जाल हे ॥ यह ध्यान देने योग्य है कि सत्ोगुण 
को भी कबीर मामा सानते हैं ॥ बहना न होगा कि सत्तोगुण चुरा नही 


<र कबीर और उनका काव्य 


है। समवत इसी लिए तुलसी कौ तरह वे विद्या और अविद्या, माया है 
दो झूपो में विश्वास रखते है। इस रूप में ऊपर जो अनेक दुर्गुणों की 
चर्चा को गई है वे अविद्या माया के सैनिक है जो मनुष्य का पतन करा 
है। विद्या भाया सतोगुणी है, और उसका काम है भनृष्य में ब्च्छ 
चूतियों को जग्राकर उसे सत्यथ पर ले जाना । कबीर कहते हे-- 
साया है दुइ भाँति को देखी ठोक वजाय । 
एक गहायवें राम पद शक मरक ऊँ जाय । 
तत्त्वत माया--विद्या हो या अविद्या--भ्रम है। अद्धंतवादी इसी 
हछिए भक्ति को भी मिथ्या मानते है । माया की पारमाधिक सत्ता नहीं है, 
वह असत्य है। कबीर 'बेछी कौ अग! में माया को बेल या वृक्ष मानकर 
उसकी सत्ता अस्वीकार करते हुए कहते हैं--- 
आंगणि दे अकासि फल अणब्यावर का दूघ । 
ससा सोंग की घनुहडी, रमे बांश का पूत 
/ जगत्‌ 
सद्धेतववादिया की तरह कबीर के लिए भी णगत मिथ्या और स्वर्ण 
वत्‌ है। तत्त्वत उसकी सत्ता पारमाथिक न होकर व्यावहारिक है! 
अज्ञानी या सायाब्रिष्ट के लिए तो यह सत्य छगता है क्योंकि वे पार 
मायिक सत्य को नही देख पाते, कितु ज्ञानी या जीवन-मुक्त को जो पार 
साथिक सत्य का साक्षात्तार कर छेते हैं, उन्हें यह असत्य दीखता है। 
कबीर कहते हँ--- 
४ सरवर एक पेड बिनु ठाडा बिन फूलां फल साया । 
साला पत्र कट नहिं याक्े, अप्ट गयन सुरू खाया 4 
अशानी आत्मा इस भ्रम पर ही मोहित है--- 
साछा पेड कूल फ्स नाहौं, ताकी अमृतवाणी । 
पृहुपवारा भंवरा एक राता, मारा रे चर धरिया। 
| सत्ताएँ चार प्रकार को बडी गई हैं पारमाधिक व्यावहारिक, प्राति 
मास्िद्र और अलोक । पारमाधिक सत्ता तो केवछ भअह्य की है | ज़गत्‌ की 


न्‍> 
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ग़वहारिक रुत्ता हैं, किन्तु उत्पत्ति की दृष्ठि से जयत्‌ वी सत्ता प्रातिमा- 
प्रक भी है। सीपी में रजत, या रज्जु में सर्प होता नहीं, केवल 
'सके होने का भ्रम हो णाता है, जिसे अध्यास बहते हैँ । श्रम पर ” 
गघारित सत्ता ही प्रातिभासिक है । प्रातिमासिक सत्ता मूल का एक परि- 
(ित रूप है, किन्तु परिवर्तन भी दो प्रकार का होता है . विकार और 
वेबतें | दूध का विकार दही है। यहाँ मृऊ में परिवर्तन हो ग्रया है। 
प्र, रज्जु को विकार न होकर विवतत है, क्योकि वहाँ मूछ में कोई परि- 
व्तेन नही हुआ । एक नयी सत्ता का भ्रम-मात्र हो गया। प्रातिमासिक 
पत्ता विवत्त ही है । द्वेंतवादियों को तरह, कवीर भी णगत्‌ को ब्रह्म का 
विवत्ते मानते है । वह है नहं। । देखने वाले के अज्ञान या अम के कारण 
दिखाई देता है । कबीर कहते है--- 
कहो भाई अबर कांसू लागा। कोइ जानेगा जानतहारा) 
अवरि दौसे फेता तारा। कौन चतुर ऐसा चितरन हारा । 
हो तुम देखो सो पहु चाही हे यह पद लगम अगोचर माह ॥ 
ये पव्षितयाँ सृष्टि के सबध में कही गई हे। अतिम पक्तियों में 
प्रतिमाध्तिक सत्ता को ओर सकेत है । जो जगत्‌ दिखाई पडता है, वह है 
चही--यहू अगम अग्रोचर ब्रह्म में विवर्ते या अध्यास है॥ कबीर वास्त- 
विकता या पारमाथिक सत्ता की दृष्टि से इसका होना अस्वीकार करते हैं--- 
४ नह ब्रह्माड, प्यड पुति नाहीं, पचतत्त्व भो नाहीं । 
>< >< २८ २८ 
3५्नहिं तन नहि मन नहिं अहकारा। 
सहि सत रज़ जम तोनि पकारा। 
« णगत्‌ को इस विवत्तेबादी उत्पत्ति को कंदौर ने अन्य उदाहरणो--- 
प्रत-हिम, सृत्तिका घट आदि द्वारा मी समझाया है। 
 विवत्तेचादों को ही तरह प्रतिदिववाद भी बद्ध॑त्वादियों को मान्य 
रहा है । इसे सूफियो ने भी अपने दार्शनिक विचारो में स्थान दिया है । 
' इसके अनुसार णगत्‌ ब्रह्म का प्रतिधिव हे। प्रतिदिद सत्य नही होता, 


ट्ड कबीर भऔौर उनका का 


उसी प्रवार जगत्‌ भी सत्य नही हैं। कबीर ने भी इसे अभिव्यक्तित दी है 
ज्यों दर्पन प्रतिविय वेषिए आगप दवासू सोई। 

४. कबीर ने उपनिषदों तथा अन्य ग्रथा में दिये गए वृक्ष दे उस प्रति 
झूपक को भी लिया है, जिसके अनुसार ससार एंक वृक्ष है, जिस * 
झाखाएँ आदि तो नीचे है और जिसकी जड (ब्रह्म) ऊपर है-- 

* तलि कर शाला उपरि करि सूछ । 
बहुत भांति जड छागे फूल । 

इस रूपक में जगत्‌ का केवल्ठ कार्य-कारण स्पप्ट किया गया है 
कबीर के अनुसार जगत्‌ का स्वरूप जितना स्पष्ट ऊपर के उदाहरणों ' 
है, उतना यहाँ नहीं । 

यीजक की आरभिक रसेनियों में सूष्ठि की उत्तक्ति का विल्डुर 
दूसरे रूप में कुछ श्रमिक विवरण प्रस्तुत किया गया है, विन्तु उसे पढे 
से यह स्पष्ट हो जाता है कि वह क्वीर रचित नही है । 

इब्द मे सूध्टि बे उत्पत्ति बपे बाद अनक घ॒र्मों के गया में दी गई 
है। अपने यहाँ प्रणव या ओकार से उत्पत्ति मानी गईं है। कबीर री 
रचनाओ में यह मत भी मिलता है--- 

ऊकारे जग ऊपजे बिकारे जय जाइ। 
अनहूद बेन बनाइ करि रह्या गगन मठ छाड | 

जगत वी उत्पत्ति या सृष्टि के प्रसग्र में कवीर न अप्टधा भ्रकृति वा 

पाँच तत्त्वो की उत्पत्ति की भी वात की है। एफ णगह ने कहते हैं“* 
पच सत्य अवियत थे उत्पना थक लिया निवासा | 
बिछूरे तत फिर सहज सम्ताना देख रही नहीं आसा । 

इस प्रकार जगत वे' सवध में कबीर में कई प्रकार की दातें मिल्दी 
है जिनमें उनका अद्वेतदादी दृष्टिकोण ही प्रमुख है, जिसके अनुतार 
इसकी सत्ता तवत प्रातिभाप्तिक है।* 

१ कुछ लोग दर्शन में जीवन दर्शन या व्यवह्यार-दक्षन को भी हेते 
हैं उनके लिए देखिए घर्में आचार आदि विपयक अध्याय ! 


हि 


भक्ति 


यो तो भवित के प्रारभिक सून छोगो ने वेदों और उपनिपदा में भी 
डोज निकाले है, कितु महाभारत वे दुछ अशा, कुछ पुराणा तथा नपरद 
मौर धाडिल्य दे' भवित सूत्रों आदि में ही इसका स्पष्ट और निश्चित 
घ्वरूप दिखाई पडता है ॥ इसके स्वरूप को और निरिचत करन, एबं 
प्रचार यी दृष्टि से, प्रथम उल्लेरूप नाम यामुन मुनि के शिष्य रामानुजा- 
चाय (१०१६-११३६ ई०) वा है। माधव, निम्बाक और विष्णुस्वामी 
क्लादि से इसका पथ और भी प्रशस्त किया । इस प्रकार भक्ति का विकास 
भीमोलिक दृष्टि से दक्षिण भारत में हुआ और उत्तरी भारत परे इसे 
रामानद छाएं। एक प्रसिद दोहा भी है-- 
भरशित द्राविड उपजी छाए रामानद |“ 
परगद किया फबोर ने सप्तद्रीप मन खड । 
भागवत माह/ तम्य फी वह सल्पित बधा भी भवित के दक्षिण से 
उत्तर में आने की बात को बल देती है, जिसमें भक्ति न नारद से कहा 
है कि मैं द्रविड में पंदा हुई वर्नादया में पली, महाराष्ट्र में क्षय-पीडित 
होरर गुजरात में पहुँची तो लोगो व मेरा अग भग वर डाला और अमर 
बुन्दावन में आवर में फिर स्वस्थ हुई हैं । 
उपयुक्‍त दोहे से यह स्पप्ट है वि उत्तरी भारत में भजित ये प्रचार 
ओर प्रधार में कवीर वा वितना हाय है । इस श्रवार यवीर न वेवक 
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बहुत बडे भक्त थे, अपितु भक्त के एवं बहुत बडे प्रारव भी थे । 
वावीर ने भवित पर बहुत बछ दिया है । वे यहते हँ-- 
४ कवोर हूरि की भगति दिन, सध्रिंग जौमण ससार । 
धूर्वाँ केरा घोलहर, जात न झागे यार ॥ 
उनके अनुसार राम के भयत यो छोड बर रासार में सभी अपवित्र हैं 
ओर मुक्ति का एकमात्र साधन मवित ही हरै--- 
विनु हरि भगति न मुझूति होई, इउ कहि रमे क्योर । 
या 


कहै फबीर हरि मगति दिन मुश्धित नहीं रे मूल । 
या 
जब रूम भाव भगति माह करिहों। 
तब छग भव सागर क्‍यों तरिहों॥ 
यही नही, कबीर थह भी कहते हैँ कि भक्ति के बिता ज्ञान भी कोई 
अर्थ नद्ठी रखता-- 
ब्रह्म कयि-कथि अत न॑ पाया । 
राम भगति वेठें घर माया ॥ 
भा 
४ झूठा जप तप झूठा ज्ञान 
शाम नाम बिन झूठा ध्यान । 
योग भी नहीं-- 
जोग ध्यान तप से बिकार | 
कहे कबीर मेरे राम अघार। 
«उपयुक्त उदाहरण “कबीर-ग्रथावली” तथा सत क्वीर' झेहै। 
“बीजक! को बहुत से लोग ज्ञान प्रधाव अ्य कहते है, बहाँ भो-- 
«निरपछ हे के हरि भज, सोई सत सुजयन ॥ 
थादि झरूपो में भक्ति का महत्व दिखलाया गया है। 


भक्ति <ट्छ 


जान 
किन्तु बबीर भवत के साथ ज्ञानी भी हैं। उनको भवितकालीन ० 
ज्ञानाश्रयी शाखा में सर्वे श्रमुख माना गया है। उन्होने ज्ञान पर भी 
पर्याप्त बछ दिया है --+ 
जिहि कुछ पु्॑न न ज्ञान विचारों ) ४ 
चाक्ती विधया काहें न भई भहतारों । 
भुक्ति के लिए माया ओर अ्रम आदि को समाप्ति आवश्यक है। 
कृबीर कहते है--- 
सतो भाई आई ज्ञान को आंधी | 
अप को टाटी सर्द उडाणो, साय रहे न दाँधी १ 
हित चित की दे थूनी गगिरानी मोह चलींडा तूटा | 
च्रिस्ना छाम्न परी घर ऊपर कुबुधि का भाडा फूटा । 
आवागमन से छूटकारुके लिए भी यह आवश्यक है-- 
कहे फबोर जें भाप विचार मिट गया आना-जाना । 
ग्रधावली में “ग्याव विरह' का एक अलग अग है, जिसमें उन्होने 
अपने दृष्टिकोण यो स्पष्ट किया है । प्रकाश या आग को थे ज्ञान फा 
प्रतीक मानते है, जो अज्ञानान्धकार की दूर करता है। अज्ञान दूर होने 
पर ही आत्मा को अद्वेत की जनुभूति होती है, जो कबीर का साध्य है । 
शाती था भवत 
इस भसग में लोगो नें प्रश्न उठाया हैं कि कबीर ज्ञानी थ्रे या भवत ?ै + 
कुछ अद्वेतवादियो के अनुसार, जैसा कि अन्यत्र भी कहा जा चुका है, भक्ति 
भी साया या अज्ञान है ३ ऐसी स्थिति में भर्षिति और ज्ञान शुक्‌ दूसरे के 
विरोधी हैं| तो फिर कबीर या तो भक्त रहे होगे या ज्ञानी २े दोदो नहीं । 
यह प्रइन कुछ गहराई से विचारणीय है। पहले देख लेना चाहिए 
कि ज्ञान और भक्ति में क्यों विरोध है। अन्यत्र कवीर के दाइूनिक 
विधारो पर विवेचन करते समय ग्रह कहा छा चुका है कि अद्वेतवाद के « 
४भनुसार भात्मा और परमात्मा दोन'ही है, अपितु तत्वत, एक हैं। बिन्‍्तु 


<ड कयोर ओर उतका काव्य 


भरत में दो गा होना आवश्यक है आत्मा भवत और परमात्मामगवान्‌। 
बिना दो अर्थात्‌ द्वंत के भवित हो ही नही सबती ॥ बदि एक होगा तो 
बोन भवित बरेगा और किसकी ? इस प्रगार ज्ञान में अद्वैत आवश्यक 
है और भवित में द्वैत ६ इमीलिए प्राय लोग क्वान और भवित्त यो एक 
दूपरे वा विरोधी समयत हैं । 

एबं बात और | ज्ञानी बे लिए भगवान्‌ सगुण नहीं निगुंण है। 
उतमा अवतार नही होता, विन्तु मक्‍त उतवों समृुण भी मानता है और 
उनके अवतारो में भी उसका विश्वास होता है। 

दोनो नो एक दुसरे का विरोधी समझने के ये ही दो कारण हैं । 
किस्तु यदि गहराई से विचार किया जाए तो दोगों में अतर तो है, किन्तु 
इस प्रकार वा विरोध नही है, जैसा कि प्राय लोग मानते हैं। पहले, 
प्रथम वात लें । मह तो ठोक है कि अद्वैतवादी ज्ञानी आत्मा-परमांत्मा 
को एक खानता है, और मक्त के लिए दोनो दो हे, भगवान्‌ बहुत ऊँचा 
और आत्मा हर दृष्टि स बहुत नीची, किन्तु अद्वेतवादी शानी बात्मा 
परमात्मा के एक वी अनुमूति यो ही नही श्रॉप्त कर लेता । इसके छिए 
उसे बहुत प्रयत्न करना पडता है । भक्ति भी इसी प्रयत्न में सम्मिछित है 
तुलसी के समकालीन प्रसिद्ध विद्वान्‌ मघुसुंदन सरस्वती ने अपर्त 
सुप्रसिद्ध पुस्तक “मगवद्भक्ति रसायन' में इसी दृष्टि से कहा है हि 
ब्वैत! में भी आरभ में द्वैत होता है। बाद में दंत का विकास अद्वैत 
में हो जाता है। अर्थात्‌ आदत की अनुभूति की भ्राप्ति के लिए “भवित' 
एक साधन है । कह्टना चाहें तो कह सकते है कि अद्व॑तवादी ज्ञानी के 
लिए भक्ति वह सीढी है, जिसके सहारे वह अद्वेद की ऊँचाई पर चढता 
है (। जब तक वह पहुँच नही जाता, सीढी का,सहारा लेता है, किन्तु वहाँ 
पहुँच जानें पर वह सीढी उसके लिए निरथंक हो जाती है। उसके लिए 
सत्य बहू ऊँचाई ही है, वही उसका साध्य है। किन्तु साध्य तक पहुँचने के 
यूर्व हस साधन का, णो उसके लिए वास्तविक सत्य नही है, सात सावत 
है, पर्याप्त महत्व है। साघको का कहता है कि वद्धत वो अनुमूति के साधन. 


भक्ति धर 


रुप में भमबित सबसे रारछ है | मनुप्य वे लिए भाव से चलकर ज्ञान पर 
पहुँचना सरल है। यो एक भक्‍त भी भगवान मेँ पूर्णत तन्‍्मय हो जानें 
पर, दंत या भवत और भगवान की नहीं, अपितु अद्वत की अनुभूति वरता 
है। एवं प्रसिद्ध सूफो वहानी इस प्रसग में वाम की हो सवती है। 
एक व्यवित एक सूफी सत के यहाँ शिष्य बनने गया | सत से कहा 
कि' सब को तो म॑ शिष्य पही बनाता, परीक्षा एूँगा, यदि तुम उत्तीर्ण हो 
गए तो शिप्य बना लूगा। परीक्षा शुरू हुईं। सत ने उस व्यक्ति को 
एवं कमरे में बिंठा दिया । उस वमरे का दरवाज़ा बहुत छोटा था। 
सत्र ने उससे “संस मैस”, जपने को तथर सैस वे स्वरूप का ध्यान घरने 
को बहा | दो-तोन दिन इसो तरह बीत गएं। सत ने उसका साम 
छेक्र बुद्धाया ओर बहा कि बाहर आ जाओ । वह ज्यक्ति बाहरभा 
गया ॥ सत ने उसे अनुत्तीर्ण कहकर फिर कमरे में वही करने के लिए भेज 
दिया । यह व्यक्त 'भेस मैंस' करता और भैस के स्वरूप का घ्यान घरता 
रहा अत में एक दिन सत ने णत्र उसे बाहर बुलाया तो बह बोल उठा, 
ब्राहर कैसे आऊँ, मेरे सीग दरवाज़े में भटक जायेंगे अब बह उत्ती्ण 
था। 
इस प्रकार भक्ति ज्ञाव की विरोधिनी नहीं, उसकी सहायक है। 
साथ ही भक्ति भो, बिल्कुल ही बिना ज्ञान के ही जाती हो, ऐसी बात 
जदी । ससार वे प्रलोभनो को छोडवर 'भवित मार्ग पर आना अपने-आप 
में ज्ञान-सापेक्ष्य है । 
अब दूसरी वात उठाई जा सकती है। प्राय यह समझा जाता है 
कि भक्ति केवछ सगुण की ही हो सकती है । यह अ्षम भक्ति औौर पूणा 
को एक मानने से हो जाता है। भवित भगवान्‌ में अत्यधिक अनु रवित 
है।यह अनुरक्ति निगुंण या निद्यकार के प्रति भी हो सकती है। हो, यह 
अवब्य सत्य है कि, सगुण की भक्ति जितनी जासान है, उतनो निगृण को 
नही पर्याप्त प्रवुद्ध व्यवित्र ही निर्मुण भगवान्‌ की भवित कर सकता है। 
विद्यारण्य स्वामी सी पचदर्शी का एक दैल्लोकः इस प्रसग में 
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९० वयौर और उनदा बास्य 
उत्पेस्य है-+« 
पिगुणव्ह्यवत्त्वस्य न प्पास्तेरसभवा । 
समुघ ग्रह्मणीयात्र स्‍भत्यवादुत्तितमयात्‌। 
अधाट मनसगमम्प तमोपार्पमिक्ति घेसदा । 
अवाड मगप्तगम्पस्य येदव म थे समपेत्‌ । 
यागाद्ययोचराशारमित्पेव थदि थ्ेर्यसो ॥ 
यागाद्गोचराकारमिस्युपासात नो कुत ॥ 
इस प्रवार उपमुंकठ दोनो यातें मज़ित और ज्ञान को अविरोधी शानत 
में बाघव महीं हैँ ! ऐसी स्थिति में बबीर भात और शानी दोना ही थे। 
बस्तुत उसे बाछ में शञान और भवित बे विरोधी समझा णाता था। दम 
बात वो सथा सगुण निगुण को छकरे अमरमीस परपरा के दिवाद, या 
सुरुद्ती बे मानस आदि की कुछ पावतय ऐसा मानन के लिए पर्याप्त 
आधार प्रस्तुत करती हैं । क्वीर न देता कि, ठत्वत दोनो एक दूसरे के 
सहायक या कुछ अश्चो में पूरक हैं, अत इन दोना तथाकथित विरोधों में 
उन्होने समन्वय स्थापित कर दिया । 
कबीर की भवत और ज्ञानी दोने की समस्या यही समाप्त नही हो 
जात्ती । विद्वानों ने यह भी कहा है कि वे तत्त्वत भवत थे । ज्ञान को भवित 
के साधत के रूप में ही उठोत स्वीकार किया । प्रस्तुत पक्ितया का लेखक 
इस बहु प्रचलित भायता से सहमत नहों है । तुलसी और सूर आदि ने 
ज्ञान के जितने अं को स्वीकार किया भवित के साथन के रूप में इसमें 
सदेह नहीं । तुझुसी न तो स्पष्ट कहा भी कि वे अपनी साणे साधना के 
फलछस्वहप भक्ति ही चाहते है निर्वाण या मृवित रही ! इससे स्पष्ठ है 
कि मजिति उनके लिए साध्य है। वितु कबीर की स्थिति इससे बिल्कुल 
भिन्न है । उनके दाभनिक विचार में ब्रह्म आत्मा और मुक्ति पर एक 
दृष्टि दौडाने पर यह बिल्कुल ही स्पष्ट हो जाता है कि उनके ल्ए न तो 
भक्ति साध्य है ओर न ज्ञान उनका साध्य है ब्रह्म से ऐक्य की बनुमूति । 
ऐंसों अनुभूति कि कवीर और शाम में कोई जतर न रहे ऐसी स्थिति भा 


अदिति श्र 


जाय--+ 
» फोई पहो क्‍्योर, कोई एह्ों राम राई हो । 
या 
हम सब माहि सकछ हम माहों 
हम थे और दूसरा माहों। 
इस साथ्य दे लिए उन्होनें सभी प्रचलित साथनों वो अपने साधन 
के स्वरूप में स्वीयार विया--शाव कौ, भवित्र यो, योग यो । इतना ही 
भहो कर्म वो भी-- 
कबोर जे धर तो घूुलि, बिन पे घूले नहों। 
ते नर बिनठे मूलछि मिलन धछे में ध्याया नहों। 
यहाँ घधा नरम है। “घ्याया! में व्यापतः दृष्टि से ज्ञान, मवित, योग 
तीनो हूँ । ठोवः से ध्यान, तीना के योग से ही सभय है । इस प्रगार उन्होंने 
साध्य के प्राप्यर्य भक्ति, ज्ञान, योग, बर्मे चाटा वा समन्वय किया है । पवीर 
के पूर्व और उनके बाद भी चारो का यह यौग दुलंम है। इसी समवय 
के कारण कबीर ओर उनकी परपरा के सनन्‍्ता बा धर्म मदिर मस्जिद, पूर्जा- 
पाठ से उत्तरकर सामान्य पृथ्वी पर आ गया था। उन्हें अपना वर्मं छोडकर 
भवत बनने वी आवश्यकता नही थी । इस रूप में फदीर न प्रयम बार, धर्म 
को णोवन और घरती का धम बनाया। मनुस्मृति में जो धर्म का स्वरूप 
है, वह भी डसी की तरह जीवन का धमम है, कर्मरत लोगा का घ्मं है, 
सन्यस्तो का नहीं । वहाँ धम के दस लक्षणों में धैये, क्षमा, दम, अस्तम्, 
शौच, इद्विय निग्रह, बुद्धि विद्या, सत्य अनीध को स्थान दिया गया है । 
इसमें सच पूछा जाय तो क्सी न किसी रूप में ज्ञान, योग, कम तीना 
आ गए हैं। कमी थी त्तो केवछ मवित की । कयीर ने अपने भक्ति ज्ञान 
योग-कर्म के समत्वय द्वारा उसकी पूत्ति कर दी। इस रूप भें कवीर वे“ 
घर का स्वरूप विश्व में अप्रतिम है। केवछ गीता उसके समीप है ॥ 
, इसी कारण कचीर, सूरूसुरूसी वी ररइ कर्मक्ेत्र से अछण होकर केवल 
भवत बनकर अपने भरण के लिए परमुखापेक्षी न हुए, बपितु्‌ जुलाहा भी 


डर कवीर ओर उनका काव्य 
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बने रहे । कबीर का आदझ्श मानव 'जीवन-मृतक' है जो अपने सारे दाम 
उटल्व भाव से, मक्ति, ज्ञान और योग की समन्वित भाव-मूमि पर पहुँच 
कर भी करता रहता है । 
इस भ्रकार कबीर में भवित के साध्य रूप में ज्ञान! को स्वीकार करने 
का प्रश्न ही नही उठता । यो साधन, स्वरूप भक्ति, ज्ञान, योय और कम 
चारो का ही, अपना-अपना महत्व है---और सभी एक दूसरे के पूरक हैं, 
फ़िर भी बवीर के अतिम #क्ष्य या साध्य की प्राप्ति में ज्ञान का विश्वप 
महत्व है, इसीलिए उनकी साथवा में ज्ञान का स्थाव अपेक्षया प्रमुख कहा 
जा सकता है। 
योग 
५ कृवीर भकित के लिए योग को आवश्यक मानते हैं--- 
४ तन खोजों नर ना करो बडाई ॥ 
युमति बिना ममति किन पाई। 
वे अन्यत्र भी कहते हैं-- 
+ ससिहर सूर मिलावा ॥ तब अनहुद बेन वजावा॥ 
जव अनह॒द बाजा वाजे। तब साईं समि पिराजेव। 
इसका कारण यह है कि योग से मन वश्य में हो जाता है, और 
वित्तनृत्तियो का निरोष (योगश्चित्तवृत्तिनिरोध ) हो णाठा है, जिससे 
अगवयन्‌ का ष्यान एकाग्रचित्त होकर किया जा सकता है-- 
सनकर निहचल भमासण निहच्क रतसना रस उपजाइई | 
चित करि बदुआ तुचा मेयली भसमे भसमर चढाइ॥ 
तजि पाखड पाँच करि निग्रह खोनि परमपद राइ। 
५ अनहृद माद के सुनाई पडने पर वे थोग की सिद्धि मानते हैं-- 
अनहुद शब्द उठे शानकार ॥ 
तहें भ्रमु बंठे समरप सार । 
(कहीं बढ़ी पर उन्होने योग की निदा मी की है । वहाँ उनवा आधहयय 
यट है कि, भवित और ज्ञान के बिना मात्र योग का कोई अर्थ नहीं। ) 
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, अदित र्ईै 


कबोर की भवित फा स्परूप 
जैसा वि ऊपर भी सबेत पिया छा चुया है, बवीर थी भवित वा 

उद्देश्य मात्र आध्यात्मिय उन्नति नहीं था । ये इस बात से परिचित थे 
जिओ के आप्यात्मिक उन्नति सभव भी नहीं है। जित्त व्यपित वो 
आध्यात्मितर उन्नति मरनी हो, उसे अपने आयार-विचार और ब्यव- 
हार आदि यो भी एक उच्च घरातऊ पर छाना चाहिए। इसी पारण 
उतवी भित पवैँयबितय तो हे ही, साय ही उसका सामाजिक पक्ष भी 
अवछ है। मनुप्य को समाज में रहना है, अतएय उन स्ामाणिय' बातों 
था ध्यान रुफना मो आवष्वा है, जिनके पारण संमाज रहने गोग्म रहे । 
यदि चारो और आग छगी हो, तो उसवे दीच एप व्यवित सिश्श्चिततापूर्यण' 
शोतर नहीं रह सवता, इसीलिए पूरे समाज वा वातावरण अनुयूल होना 
चाहिए ओर भवत को उसे ठीक पथ पर लाकर अनुकूछ बनाना चाहिए। 
इसमें उसका स्वार्थ तो है ही, परमार्थ भी है। पवीर इसका सबेत 
परते हैं--- 

फ्मौर आप राम पहि औराँ राम पहाद ॥ 

जिहिं मुथ राम न ऊचरे, तिहि मुख फेरि कहाई । 

यहाँ “राम कहने कय अर्थ केवल बाणी से राम बहना नही है। वे 

इस थात से अपरिचित नहीं थे कि, णीभ से चीनी चीनी कहने मात्र से 
मुह भौठा नही होता । "राम कहना! यहाँ भवित वा अतीक है । राम 
हृदय से कहा जाता है, भर णो हृदय से राम कहेंगा, चह भषत होवर ही 
कहेगा | उनवी भक्ति में समाज का कितना झधिक ध्यान रबखा गंगा 
है, इस बात का एठा उनवे' उस छद से चरूता है, जिममें उन्होने भदस में 
उन सारे यूणो को आवश्यक कहा है, जिनकी समाज को सुखन्धान्ति के 
लिए बहुत बआावष्यवता है । छद इस प्रकारयहैि-- 

राम भग् सो जानिये; जाके आतुर नाहों ॥ 

सत, सतोध छोये रहे, धोरनण मान साहों। 

जन को काम्र-कोघ व्याऐं माह तिथ्णा ने जराव। 


द्ड कधौर और उनका काव्य 


अफुल्छित आणद में ग्ोविद गुण गावे। 
जत को पर निदया भाव नहिं, अद असत ने भाणे 
काल-कल्पता मसेटिकर चरनू चित राल॥। 
जन समद्रिष्टी सोतछ सदा दुविधा नाहि आने । 
कहै कयोर हा दास सूं मेरा सन सानेंत 
(इसमें भक्त में चैयें, सतोगुणी वृत्ति, सतोप, अक्ाम, अश्ोष, अतुष्णा, 
दूसरे वी निदा न करना, सत्य, भाषण, समदुष्टि समरसता, असशयता 
आदि को आवश्यव मानता गया हैं | कबीर का मन केवठ ऐस ही भक्त से 
भानता है । कहना न होगा कि “ इन स्रद्वृत्तिया में व्यक्ति और समष्टि 
दोनों की उन्नति पर पूरा ध्यान रखा गया है। ये गुण भक्त के लिए तो 
अच्छ हैं ही, साथ ही यदि चोथी और छठी पक्तियों>-जिनमें गुण कीतेन 
और भगवान्‌ के चरणों में प्रेम पर बल है--को छोड दें तो, सामान्य 
ब्यक्ति के लिए उसकी शाति एंव सुर तथा साथ साय समाण को सुखी 
और जात रखने के लिए, भी उतने ही अच्छे और आवदयक है| कबीर 
के इस छद में मनु के धर्म विषयक इलोक की ही भावना है। एसी मवित 
या एसा धर्म व्यक्ति धर्म नही, अपितु भानव घम है, विश्व षर्म है । 

७. कबीर कौ भक्तित मूलत' शुद्ध दैष्णव मक्ति है । वैष्णव भवित 
के गग पाराशर नारद, ध्ाडिल्यथ अग्रिय आदि आचायें हो गए 
हैं । इनमें आज झाडिल्य अगिरा तथा नारद के ही भक्ति 
सूत्र उपलब्ध है | इन तीनो में नारदी भक्ति विशप रूप से दक्षिण भारत 
में प्रचलित रही है, गौर हम जानते हैं कि भक्ति मूछत उधर से ही 
उत्तर भारत में पहुंची है अत मध्ययुगीन भवित को अधिकाशत नारदी 
भक्ति कहना सत्य से दुर न होगा । रामानुजाचार्य तथा रामानद आदि ने 
भी नारदी भक्ति को ही अपना आद्ें माना है । वदीर भी वारदी भविव 
के ही अनुयायी हैं। वे कहते है--- 

भगति नारदी झगन सरीरा॥ 
फ ] इहि विधि भव तिरि कहे कबीरा । 


या 
भगति नारदी रिदे न भाई, वाएि-कूछि तद दोना। 


सारद के भविति-यूत्रों वा कबीर वी कविता से तुरपातहमब' अध्ययन 
बरने से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि दोनो में पर्याप्त समानता है । 
ऊपर परम या भक्ति के जिस सामाजिक पंक्ष यो बात की गई है, बह भी 
नारद मे मृत्तों में सादेतिक रूप में है । उनके ७८यें सूत्र (अधिसासत्य- 
शौचदपात्तिबयादिचारिभ्याधि परिपालनीयानि) में अहिसा, सत्य, धोच 
ठया दया जादि को भक्त के लिए आवश्यय' पहा गया है । 


प्रेम भगति 
गवीर की भ्ित में उपयुक्‍त सामाजित यातो पर तो वर है हो, वितु 
उपमें सबसे अधिक वठ भगवान से प्रेम पर है । या आग हम देखेंगे वि 
भक्ति के जन्प रुप भी उनके काव्य में पूणतया अनुपस्थित नहीं हैं, विन्तु 
इस पर वल कापी है । मुसऊमानी घमर और उनके दर्शन से परिचित 
स्पेगो के लिए यह अचात नही है कि, वहाँ खुदा और आदमी के बीच का 
रिश्ता भय का है । छुरान में इस बात को बार-वार दुहराया गया है । 
खुदा एक शासक है । इस्टामिक कोश (डिव्शनरी ऑफ इस्लाम] में 
स्टेनली लेनपोक ने स्पप्ट दाब्दा में इसे (दि फोयर रादर दैन दि रूव 
ओॉफ गॉड इज स्पर टु इस्लाम) स्वीकार किया है। दूसरी ओर सुल्सी 
आदि में यह सदध स्वामी-सेवक का है १ कबीर में अन्य सदधो के सबेत 
तो हैं, विन्‍्तु प्रमुख़त उनमें प्रेम का सवध है। उन्होनें अपनी भक्ति वो 
कही-बहों प्रम मवित बहा भी है--- 
प्रेष् ऋणति ऐसो फोजिए भुण्ति अभूत घरिषें चद ॥ 
या 

कहु कवौर जन भगे खलासे, प्रेम भगत्ति जिह जानी ! 

इस प्रेम भक्ति के कारण ही उन्होने अपने को पत्तों और भगवान्‌ 


हि] कबीर और उतदा बास्य 


को पति थाया है! और तरह-तरह से प्रेम, बिरहुर था मिट के 
भाषा नी अभिव्यतितर भी है। उनया रहस्यथाद एवं प्र मे प्याठेगां 
पीना भवित मे इसी श्वरप पर आधारित है। भपित में दा स्वहूप पर 
भूफियों ने प्रेम वा युछ प्रभाव पढा है ठितु साथ ही यारदी पढित के 
प्रम से भी पद सबद्ध है । लारए के दूसरे सूत से ही प्रस थी परम प्रम 
रूपा वहा गया है। अतिम सूत्र में बद्ा गया है कि जो इस भण्ति में 
विश्वास रखता है वह अपा प्रियतम को पाता है । (ये विश्क्तिति सत॑. 
प्रेप्म मो) । वैष्णव दाब्शवरदी में यवीर थी मवित इस रुप में मंधुरा 
भवित भी पहद्दी जा ठाफ्तौ है । 
नमथधा भज्ित 
भागवत में भवित वे नौ भद विसे गए हैं-- 
| श्रवण कीर्तन विष्णों स्मरण पादसेवनस । 
४ 4 अचन बदन दास्य सख्य आत्मनिवेदनम । 
भवित के ये स्वरूप सगुण भगयान के भक्तों में विश्वप रूप से मिलते 

है, विन्तु कबीर में भी इनमें से अधिवाय को खोजा णा सर्वता है-- 

+(१) राम मेरे पिवर मे राम की यहुरिया ! 

(२) कबोर प्रीतडी तो तुझ सी बहुगुणयाले कत । 

५.) बिरह जदाई से जलों जलतो जलहरि जाऊ। 

या 
+ फवौर देखत दिन गया, निस भो देखत जादू । 
बिरह॒णि विव पावे नहीं जियरा तक्ृप माइ ? 
या 


भक्ति ९७ 


सादर मर्झहे भया उजियारा छे सूती अपना पियारा। 
स्मरण 
भेरा भत सुमर राम फू, मेरा मन रामहि जाहि 
भक्‍ता ये सामान्य स्मरण” या नाम णपने से बवीर या स्मरण 
भिन्‍न है। पीछे भेस की कहानी का उत्टेश्त जिया जा चुवा है। यहाँ 
कबीर का उस भावषपूण स्मरण स अभिप्राय है जिसमें डूपवर स्मरणवर्ता 
स्वथ राम या भगवान्‌ बन जाता है। साथ ही उनवा “स्मरण' या 
“सुमिरण' बहुत पूण है-- 
मसनसा याचा ऋमना कबीर सुतिरण सार | 
वह साप्ताय भवतो-सा बेबल घाणी वा ही नही है। इस प्रसग में कवीर 
वा अजपाणजप भी उरेल्य है, जिसमें विना जपे भी हर साँस में जप चलता 
रहता है-- 
सुरति सप्राणी निरत्ति में अजपा माहें जाप 
कोतन 
कबीर सूता बया फरे, गुण गोविंद के गाई । 
या 
गुण गायें ग्रुण नाम फटे, रठे न राम वियोग। 
या 
हे निरमल निरमल राम गुण गाव, सो भगता मेरे सन भावे । 
बबीर का कातन भी सामाय नही है । ज्यो-ज्यो गुणों को याद 
करके कीतन करते हूँ उ्ँ एक तीर-सा लगता है भर्थात्‌ विरह का 
अनुभूत्ति हीती है-- 
७ ज्यू' स्थू हरि ग्रुण साँभलू त्पू' त्यू” लागे तोर। 
अवण-- 
सबद सूनत जिंव नौकल्या भूलि गई सब देह । 
कबीर भगवान के नाम या गुण आदि के श्रवंण के समय अपनी 
' सुघ-बुध स्रो देते ह्‌। 


$्८ट क्योर और उनहरा काव्य 


झन्पत्र भी-- 
थाहु बाह वया छूय गावता है। हरि का सास सेरे मन भावता है । 
बदन 
माया के वधन से छूटने के लिए बदना बरते हैँ-- 
साधौ कय करिहो दाया। 
काम क़ोध अहकार ध्यापे ना छूटे भाषा । 
» उार्चत 
बबीर का अचंन भी अपने ही ढग का है। बे कहते हे--- 
देवल माहे वेहुरो तिछ जेसे विसतार। 
भाहें पाती माहि जल, माहै पूजणहार । 
अन्यत्र भी उहोनें कहा है-- 
जेहि पूजा हरिमन भावष॑, सो पु्ननहांर न॑ जाने । 
* धास्प 
जो सुक्ष प्रभु गोविद को सेवा, सो सुख राज म सहिये । 
या 
कबीर का स्वासी गरीबनिवाज 
या 
भे मुल्माम मोहि बेचि गुसाई। 
या 
उस सम्रप्‌ का दास हों. कदे भ होइ अकाज | 
++ चादसेवन 
राम चरन मति भाए रे। 
या 
चरत क भल मन मातिया ओर न भाव मोहि रे 
या 
निराकार निज रूप है प्रेम पीत से सेव । 


भक्ति >९९ 


सत्य 
जाका महल न मुनि हें, सो दोसत फिया अलेस | 
या 
कुछ फरमी कुछ करम गति कुछ पुरवछा खेख ॥ 
देखो भाग कबीर फा दोसत किया भअक्ेस। 
ब्रात्मनिवेदन 
यह पूर्ण मात्म-निक्षेप था समर्पण है । कबीर में इसके पर्याप्त घदा- 
हरण हैं-- 
कदौर फूता राम का मुतिया मेरा मादा 
पएले राम को जेवडो जित खेंचे तित जाएें। 
तो तो करे न साहुडो, दुरि दुरि करे तो जाड़ें। 
ज्यू हरि राजे त्यू रहों, जो देवे सो खांजें। 
या 
मेरा भूस में कुछ नहीं, जो कुछ है सो तेरा । 
छेरा सुश्च को सोंपता क्‍या छागे है मेरा। 
या 
तन सन जीवन सौंपि सरीरा ॥ ताहि सुहायित कहै कबोरा । 
इस प्रकार कबीर में नवधा भवित के अधिकाश रूप मिल जाते हैं। यह 
ध्यान देने को बात है कि छुलसो आदि सयुण भक्‍तो से इनवी भक्ति इस 
बात पं भिन्तर है कि वह बाह्माचार, पूजा, उपातना या कर्मकाडीय भक्ति न 
होकर “भाद भयति' है । उसके छिए जल, फूंछ, चदन लादि वाह्य उप« 
व्रणो की जरूरत नही। जरूरत है केवल “भाव! की | इस रूप में कबवोर 
नें भक्षित या अपनी भक्ति को “भाव भगति' ठीक ही कह है- 
भाव भगति विसवास बिन कटे न सपझ्ठे घूलछ । 
मा 
जब लग भाव भगति नहों करिहों। 
रूव छू अभवसागर दर्षो धरिहों। 


॥5 


२०० कबौर झमौर उनकय काध्य 


ऊपर अर्चत एवं पादस्लेवन के कुछ उदाहरणा से भी यह बोत 
च्पष्ट है । 
भवित फे ग्यारह भेद 
कबीर के आदर्भ नारद ने भक्ति के ग्यारह भेद किए है ।* इनको 
उन्होने आसक्ति! बहा है। इन भेंदो में गुण महात्म्य वी्तन (प्रजा) 
(अर्चन), स्मरण, दास्य और आत्मनिवेदन तो उपयूक्‍त नौ भेदों में था 
चुके है, और उनके उदाहरण वहाँ दिये णा चुके हूँ । ध्ष के उदाहरण 
इस प्रकार है-- 
खरूपासक्ति 
कब्रप कोटि जाके छावन करे, 
या 
५ मार के तेज का फैसा है उनमान ॥ 
फहिबे कू” सोभा नहीं, देख्या हौ परवान । 
४पहीँ कबीर को स्पासक्ति भीरां जैसी नही है। मौराँ की आसक्ति 
कृष्प के रूप के श्रति थी । कवीर की जासकित साकार कै प्रति नहीं है । 
प्रइन यह है कि क्‍या अरूप के भ्रति भी रूपासवित हो सकती है ॥ रूप तो 
आँखों का वियय है, विन्तु ब्रह्म तो इन्द्रियों से परे है। इसका अर्थ यह 
हुआ कि यहाँ कवीर का अर्य कुछ और है। लगता है कि जैसे निगुंण 
मानते हुए भी उद्दोने ब्रह्म में दयारुता आदि कई गुणों का आरोप किया 
है, उसी अफार यहाँ एक आक्यक गुण के रूप में सोन्दर्य का आरोप है । , 
यो “राम की बहुसिया/ बा अपने “बहुगुणियाले कत' के प्रति रूप की 
दृष्टि से भौ आक्ित होना स्वाभाविक ही है। कबीर 'निद्दवर्मो पति 
ब्रता कौ अग' में बहते है--- 
१. गुणमाहात्म्यातक्तिरूप्रसवितपूजास वितस्मरणास क्ति 


दाष्यासक्तिसस्यासक्तिजान्तासक्तिपात्सल्यासवत्यामनिवेदना-- 
सज़्तितन्मयतासकितिपरमविरहातसपनितिरूपाएक्याप्येक्ादद्घामबततति । 


रक्ष्त १०३ 


ग्तिकूल का यर्जेन 
माया के सै निकों--काम, क्रोध, छोभ, मोह, मद, पर निन्‍्दा, धन, 
छुसंग, कपट आादि--से दूर रहने की वात कबीर ने बार-बार कही है 
वरदाहरणार्थ-« दि 
दे हरि गुत गाइई यंग में दीन्हा। 
काम कोध दोउ विस्मरू फीन्हा । 
विन ढ्वाररा रक्षा सें विश्वास--- 
भवत वा भगवान्‌ में विश्यास बहुत आवदयक है। कदीर मे विश्वास 
बड़ा वल दिया है | सासियों का एक अलग अंग ही 'विश्वास' झोप॑क 
है। वे कहते है-- 
हि भोहि भरोसा इच्ट का बेंदा नरक्ति न जाइ | 
या 
कबीर तू काहे डर॑ सिर पर हूरि का हाय । 
या 
मेर मिदी सुकता भया पाया ब्रह्म विसास ! 
अब भरे इंजा फो नहां, एक तुम्हारी भास । 


पँण्य है भगवान्‌ के आग अपन को दीन-हीन समझना । ऊपर के 
गदाहरणों (प्रपत्ति, आत्मनिवेदव आदि) में इस प्रकार के भाव 
; हैं। वितम के पद भो इसी के अन्तर्गत जाते हैं । कुछ उदाहरण 


साधों कद करिहो दाया। 
या 


मु कबीर ओर उतका काध 


ऊपर अ्चन एवं पादसेवत के कुछ उदाहरणों से भी यह बार 
स्पष्स् है । 
भद्दित के प्यारह भेद 
कबीर के आदशे नारद ने भवित के ग्यारह भेद किए हैं ।१ इनको 
उन्होने “आसक्िति' कहा है। इन भेदो में गुण महात्प्य कीर्तव (पूजा) 
(अचंन), स्मरण, दास्य और आत्मनिवेदन तो उपयूवत नौ भेदो में आ 
चुके हैँ, और उनके उदाहरण वहाँ दिये जा चुके है । ध्प के उदाहरण 
इस प्रकार है -- 
रूपासक्ति 
कंद्रप कोटि जाके लावन फरें, 
या 
४ पारब्रद्य के तेज का फैसा है उनमान। 
बाहिबे कू सोमा नहीं, देश्या ही परवान । 

४ यहाँ कबीर की रूपासक्ति मीरा जैसी नही है। मौराँ कौ आसवित 
इृष्ण के रूप के प्रति थी । कवीर की आसक्ति सावार के प्रति नही है। 
अश्त यह है कि वया थरूप वे' प्रति भी रुूपासवित हो सवती है । रूप तो 
आँसो का विप॑त है, विन्तु अहा तो इन्द्रियों से परे है। इसका अर्थ यह 
हुआ कि यहाँ कबीर का अथ कुछ ओर है। रूगता है वि जैसे निर्भृग 
मानते हुए भी उहोने वह्म में दयारुता आदि कई गुणा का आरोप किया 
है, उसी प्रवार यहाँ एक आवर्पक गुण के रूप में सोन्दर्य वार आरोप है। , 
यो 'राम मी बहुटिया! बार बअपने 'बहुगुणिय्राले कंत' के प्रति रूप की 
दृष्टि से भी आवर्धित होना स्वाभाविक ही है। फ्बीर निद्धरर्मी पति 
द्रता कौ अर्गा में कहते हँ-- 


१. गुणमाहात्म्यासकवि्विसध्याराम्तिपूजासवितस्मरथारामित 
दास्थायवितसख्यागवित स़ान्तायविदवा स्सस्यास व या मऊ निदेदना -- 
सबितत मपताध्रवितपरस्धि यहासवितरूषाए फ धाप्पे कादशपामवत्ति 


,भडित 


चैन रमइथा रमि रहा बूजा कहाँ समाई। 
कान्तासक्षित] 

छबीर प्रीतडी तो तुझ सो, वहुं गुणियाले कत | 

जे हँस बोलों जौर सौं, त्ौं नील रेपाउं दत 
चात्तद्पापवित 


दिता हमारो बड्ड गोसाईं। 


या 
बाप रास सुनि विनतो मोरी। 
या 
फहे जबोर वाप रा्म राया। 
या 
हरि जननो से बालक तोरा। 
तन्मपासवित 
हुँसे न बोले उनमनी, चंचल मेल्ह्या मारि। 


या 
गूगा हुआ चावला, बहरा हुआ कान 
पाक थे पशुल भषा, सत्ततुर सारुपा बान। 
स्मरण करते-करते तन्मय दी जाने में भी इसके दर्शंत होते है-- 
मेरा सन सुर्मिरि राम कूं, मेरा मन रामहि आहि। 
प्रणदिरहसदित 
बहुत दिन को जोबती, बाद लुम्हारों राम 
जिव तरसे तुझ मिलन कू मन नाहीं विधाम ! 
या 
आइ न सफो तुझ पे, सझ नेतसझ चुदाई । 
जियरा यों हो [लहुगे बिरह तपाद तपाई। 


प 
श्ण्र कबीर और उनका काब्य 


कबीर की भक्ति को कुछ अन्य विश्येषताएँ 


प्रपत्ति 
प्रपत्ति का अथ है पुण जात्म समप्ण या सभी साधनों को छोडबर 


परमात्मा की शरण में जाना । मनोवैचानिक रूप से सच्चे अथाँ में शरणा 
गत दनन के रिए जिसकी शरण में जाना हो उसके अनुकूछ जाचरण 
उसके अतिकूछ पथ से दूर रहना इस वात में पूण विश्वास कि बह रक्षा 
करेगा भोर॑ करन में समय है तथा अपती जावन-नेया हर दृष्टि से उसके 
हाथ में छोड देना आदि बातें अत्यत आवश्यक है। इसी आधार पर 
चायु पुराण में प्रपत्ति के छ * भ्रकार दिये गए है । बस्तुत" प्रपत्ति वा 
अद्देतवाद से मेल नहीं खाता, किन्तु भक्ति में इसका वंडा महत्व है। 
इसके कारण अपना जगह या अलग व्यक्तित्व समाप्त हा जाता है, और 
भवत अपने आराध्य का सभी दृष्लिया से अनुवर्ती हो जाता है । कबीर 
में भी यह बात मिलती है । उन्हान मनुष्य के धवरणायत होन पर बहुत 
खलू दिया है--- भ् 

कहुत कबीर सुनह रे भानो छाडहु सन के भरमा | 

केवल नाम जपहु रे भानी परह शक की सरता । 

प्रपत्ति को पूर्णावस्था पर पहुँचकर ही कबीर ने बहा है-- 

सा कुछ क्षिया ना करि सश्या ना चरण जोग सरोर । 

जे कुछ शिया सु हरि किया तापे भपा कबीर कबोर । 
भगवान बा गुणगान (कीतन) तथा आम निदोप (आत्मनिवेल्न) 
के उदाहरण पहल नवधा भवित्र में आ चुके हैं ॥ प्रपत्ति के आय भदा के 


उलहरण य है 


अनुकूल करने का सरझत्प 
जय हरि राह रप रखे छो देदे सो दाउें। 





१ आतुशूलस्य सकत्प शतविजूतम्य वजनम 
इलिध्यतीति विश्वाओें मोप्तूव करण तपा 
आम विधा कापत्य पश्वियां शरणाएंति 


विद श्ण्रे 


बतिकूल का वर्जन 
माया के सैनिको--काम, क्रोध, छोम, मोह, मद, पर. निन्‍दा, धन, 
कुसग, कपट आदि--से दूर रहने की वात कवीर ने वार-वार कही है। 
उदाहरणा्थें-- 
हरि शुन गाइ बग से दीन्‍्हा। 
काम क्रोष दोउ बिसमतछ कौन्हा ॥ 
भगवान्‌ द्वारा रक्षा में विदवास--- 
भक्त का भगवान्‌ में विश्वास बहुत आवश्यक है। कवीर ने विश्वास 
पर बडा बल दिया है । साखिया का एक अलग अग ही 'विश्वास' शीर्षक 
का है। वे कहते हैं-- 
भोहि भरोसा इध्ट का बेंदा नरकि मन जाइ। 
या 
कबीर तू काहे डर सिर पर हरि का हाय । 
या 
और सिटी भुकता भया पाया ब्रह्म विसास्त | 
अब भेरे दुंजा को नहीं, एक तुम्हारी मास । 
हपेष्प 
कार्पष्य है भगवान्‌ के आग अपन यो दीन-होन समझना ॥ ऊपर के 
प्रनेक उदाहरणो (प्रपत्ति, आत्मनिवेदन आदि) में इस प्रकार के भाव 
हा चुके हूँ। विनय के पद भी इसी के अन्तर्गत आते हैँ । कुछ उदाहरण 
हू. 
माघों कब करिहो दायाय 
या 
जन कदोर छेरो सरन व्यपो राखि केहु भगवान 
या 
जिहि घट राम रहे भर पूरि। 
*. छाक्की में चरतेति को घरि+ 


रैण्ड फवौर झोौर उनफा काव्य 


निध्कामता 
भवित की निष्यामता पर कबीर ने यहुत चछ दिया है । छगता है 
कि आज की तरह उस वा में भी पुत्र, धन, यज् जादि की प्राप्ति के 
लिए छोग भवित या पूणा किया करते थे । कबीर स्पष्द कहते है-- 
ज्व लछंगि भगेति सकामता तब्र छग मिल सेव । 
कहे कयोर मे क्‍यों सि्े निहुकामी विज देव । 

गुरु 
कवौर ज्ञान, मरित योग सभी के लिए गुरु कर महत्व बहुत अधषिश 
मानते हे ॥ यों, गुरु का महत्व मारतीय-अमारतीय दोनों हो साधनाओं में 
पर्याप्त हैं किन्तु कबीर जितना शायद ही किसी ने गुद्ध को महत्व दिया 
हो-- 

शुद गोचिद घोउ छड़े फाके लागू पाँय। 

था छागों दा गुद को जिस गोविद दिया बताय) 

या 

* शुरु गोविंद तो एक है, हजा यहु आकार। 

इस प्रकार कवीर की भक्त ज्ञान गौर योग से समन्वित है, तथा 
उसमें प्रपक्ति, तिस्कामता, गुरु आदि के अतिरिक्त मन के वज्ष में करना, 
सांसारिकता एपं विषयो का त्याय, वाह्मडवर छोड़ भाव के स्तर, सहन 
झीछता, समाज के उपयुवत आचरण सत्सय एवं मगवात की कृपा आदि 
का बड़ा महत्व है । उपर्युक्त सारी बातो को देखने पर यह स्पष्ट हुए 
विभा नही 'रहता कि याह्माडंवर या कर्मकाडीय पूजा को यदि छोड़ दें, 
जिनसे कबीर का सीघा विरोध है, तो उस काल में या किसी भी कार 
में प्रचलित भक्ति के विविध रूप कबीट में किसी न छिस्तो रूप में सिलेंगें। 
चाहे वे रूप शास्त्रीय हो या अशास्त्रीय | उदाहरणाये ऊपर नौ या ग्यारह 
भवित के मेंदों या छ' प्रपत्ति के भ्रकारों में झास्त्रीय रूप देखा जा चुका 
है | कवीर ने इस बातो का अध्ययन नही क्या था। ठण्य यह है कि 
उत्तकी मवित इतनी व्यापक है, कि, वह सहज ही सर्चग्राहिणी बन गई हैं । 


 श्ति १०५ 
सवें पदा हस्तिपदे निमर्ना, । 
कघीर के राम 
पोछे वबीर के ब्रह्म विषयक विचार देखे जा चुके हैं। यहाँ भी 
कुछ बातें ली णा सकती हैं। जैसा कि पीछे 'प्रेम भगति' के प्रसग में 
कहा णा चुका है, यद्यपि उनके और राम के यीच पुत्र, सेवक, मित्र आदि 
के भी नाते है, किन्तु ये अपवादस्वरूप कहा-कही ही मिलते हैं, 
अधिकाशत. उन्होने राम को पति या भियतम के रूप में ही माना हैं मौर 
स्वय उनकी पत्नी बन उनके लिए अपने को विरह्‌ में सतप्त दिखलाया 
है । यह भावना कश्मीर में इतनी गहरी है, वि, उन्हें कत, प्रियतम आदि 
प्रचलित सवोधनों से ही उनकी परितृष्ति नही हुई है, अपितु 'ननद के 
भदया-- 
कांतोंगी हजरो सूत नणथद के भइया फो सो । 
तथा 'नणद के वीर'-- 
अब मोह के चलि नणद के वोर अपने देस । 
झकादि का भी उन्होले प्रयोग किया हे । इस प्रकार के श्रयोग कबीर 
ने छोक से लिए है । 
बूचीर के राम निर्दुण सगुण से परे और अनिरवंचनीय है, विन्‍्तु कही 
फही उनवा सगुण या अवतारी रूप भी दिखाई पड जाता है-- 
राजा अवरीप के कारणि तक सुदरसन जारे। 
दास फबीर कौ ठाऊुर ऐसो, भगत की सरम उदबारे। 
या 
राजन फौत सुम्हाप्रे आदे । 
ऐस्ो भाष बिदुर को देख्यो ओह गरीब मोहि भाव । 
हस्तो देख भरम ते भूला, हरि भगवान न जादा । 
दादू आदि झन्प लिगु निया सतो में भो इस प्रकार को पकितर्याँ है । 
डॉ० बड़्ध्वाऊ का इस प्रसग में यह कहना है कि ये सत अवदतार- 
चाद वे मूछ सौन्दर्य दे! सामने दृढ़ता बे! साथ नहीं खडे हो सके हैं, 


१०्द कबौर और उनका काव्य. 


द 


बहुत ठीक नही कृगठा | कवीर का व्यक्तित्व ऐसा था कि उतमें इस 
प्रकार के स्खलन की संभावना नहीं दिखाई पड़ती । ऐसी पंक्तियाँ या 
तो प्रक्षिप्त हैं, या फिर प्रारम्भ की है, जव इनका पर्याप्त विकास नहीं 
हुआ था । इस भरकार इस परक्तियों के आधार पर कबीर के इष्टदेव पर 
सगुणता या अवतार का आरोप उचित नही कहा जा सकता | 
इसी प्रसंग में यह भी उल्लेस्य है कि अनिर्वचनीय या निर्मुण-सगुण 
से परे होते हुए भी कबीर ने अपने ब्नह्म को ठोस व्यक्तित्व प्रदात किया 
है, जिससे अपती भावना के अनुसार सबंध स्थापित किये जा सकते है, 
उन्होने किये भी है । इसी आधार पर कबीर ने सौन्दर्य, दयाछुता भकत- 
वत्सलता, दुख-भजनसा आदि गुणों से भी उन्हें युक्‍त माना है, यद्यपि ये 
सारी वातें व्यावहारिक-सी है, उनके दर्शव से इनका विद्येष सबंध 


नहीं है । 


प्र 
रहस्यवाद 


भारतीय या विदेशी साहित्य में यद्यप्रि इस बाद के तत्त्व पर्याप्त 
प्राचीन है, यह नामकरण अपेक्षया अत्पन्त अर्वाचौन है + हिंदी में इस 
प्रसग में आचाये रामचन्द्र शुक्ल की एक परिभाषा प्राय उद्धृत की जाती 
है 'चितन के क्षेत्र में जो अद्वेतवाद है, भावना के क्षेत्र में वही रहस्यवाद 
है! उहोने जायसी ग्रधावरी में अवश्य कहा है. 'अद्वैतवाद 
मूल में एक दाशंनिक सिद्धान्त है, कवि-दवल्पना या भावना नहीं। 
बह मनुष्य के वुद्धि प्रयास था तत्त्व-चिंतन का फ़रू है। वह ज्ञान-क्षेत्र की 
वस्तु है। णब उसका आधार लेकर कल्पता था भावना उठ खडी होती। 
है, अर्पात्‌ जब उसका सचार भाव-स्षेत्र में होता है, तब उच्चकोटि के 
भावात्मक रहस्यवाद की प्रतिष्ठा होती है। रहस्यवाद दो प्रकार का होता 
है--भावात्मए और साधनात्मक । हमारे यहाँ या योग मार्गे साधनात्मवः 
रहस्यवाद है । यह अनेक अप्राइृत ओर जदिल अम्यासो द्वारा मन को 
अव्यकतत तथ्या का साक्षात्कार कराने तथा साधक को अनेक अलोकिवा 
सिद्धियाँ प्राप्द चराने वी आशा देता है; तत और रसायन भी साधना- 
त्मक रहस्यवाद है पर निम्त कोटि के । 

उपयूवत उद्धरण में शुक्छ जो की दो मान्यताएँ है। एक तो यह कि 

१ यरतुत यह परिभाषा शुवल् णो को न होवर अवस्थी णी की है। 

गृलती से इसे घुक्लजी थी कहा गया है ॥ 





१०७ 


१०८ कबीर और उनका कास्य - 


चिंतन या ज्ञान वे क्षेत्र में जो अद्दतवाद है, मावना में: क्षेत्र में यही रहस्य 
बाद हैं और दूसरे यह वि' उसदे दो भेद हैं. एफ भाषात्ममः और दूसरा 
साधनात्मक । 
ब्युकछ णी वी ये मायताएँ कई ददायो से ज्यों-सी द्यो विद्यार्थियों, 
छोधप्रवध-लेखको और आजोचको द्वारा उद्धृत की णाती रहो हूँ । अन्‍्यपा 
ने होगा, यदि इन पर धोंडा गहराई से विचार वर लिया णाए। 
यह तो मानने में किसी घो आपत्ति न होगी बि' रहस्पवाद में प्राय 
माघुययें भाव होता है। आत्मा-परमात्मा में मधुर सम्बन्ध वी घल्पना वी 
णातो है। चाहे उसमें आत्मा प्रियतम हो (जैसे सूपी) या प्रियतमा (संत 
कवि) । इसफे छिए भी फदाचित्‌ किसी प्रमाण था सेब की झावश्यवता 
नहीं, कि, मधुर-भाव के या किसी भी प्रकार के सम्बंध के लिए दो का 
होना आवश्यक है। दूमरे शब्दो में जहाँ हम सम्वन्ध की बात यरते हूँ, 
वहाँ अनिवायेंत दंत भी अर्तनिहित है, क्‍योंकि सम्बन्ध दो के हो बीच 
होगा । यदि अद्वैव या एक है तो विसी भी प्रकार के सम्दाध के लिए कोई 
गु जाइश नही ॥ इस प्रकार रहस्यवाद के लिए---कम से कम यदि वहाँ 
साधुये झाव था भघुर सम्बन्ध स्थीकार करते हूँ तो दंत का होता आवश्यक 
है। ऐसी स्थिति में यह कहना बिल्कुछ हो अंसगत है कि विंतन के क्षेत्र 
में जो अद्वतवाद है, भावना या भाव के क्षेत्र में वही रहत्यवाद है । यों 
इसमें सदेह नही कि कबीर, जायसी आदि सभी रहस्मवादी भतिम रूप में 
अद्दैत्तवादी थे । किन्तु ऐसी स्थिति में प्रश्न और भी उल्चता दृष्टियत 
होता है । रहृस्यवाद के ल्ए दो का होना आवश्यक है और वे रहस्य- 
वादी ये, किन्तु अद्वलवादी भी थ | इसका आश्यय यह हुआ कि वे देत-- 
अद्देतवादी थ । बाघ छुछ ऐसी ही है । मुद्भेत या अद्दैत की अनुभूति वा 
अर्थ है स्वय को और ज्रह्म को यूणेंद एक समयना। और णव दोनो को 
पूर्णद एक समझा गया तो 'विरह और मिलन जैसी बातों के लिए, नो 
काव्य में मिलने वाके रहस्यवाद का प्राण है, कोइ स्थान नहीं है । 
आगा ने जब यह अनुभव कर लिया कि वही ब्रह्म है तो फिर उसे किस 


रहस्पदाद श्०९्‌ 


के बिरह में छटठपटाना और किससे मिलने को उत्सुक होवा । इसी लिए 
जब हम अद्दंतदाद के ही भाव के क्षेत्र में रहस्यवाद होने की बात करते 
हैं तो जैसे दक्षिणी ओर उत्तरीघ्रव को मिलाने की यथा असम्भव को 
सम्भव कहने व बात क्रते हूँ ॥ डस्तुस्थिति यह है कि जद्वेत में विश्वास 
एक चीज है और उसकी मनुभूति या आप्ति दूसरी चीज हैं। रहस्यवादी 
का इस बात में विश्वास तो रहता हे, कि, अतत. वह ग्रह्म से अभिन्‍न हे, 
किन्तु महू अभिन्‍नता आरम्भिक स्थिति में उसकी मात्र आस्था को ही चीज़ 
होती है । अपनी आस्था को पाने के छिए वह प्रेम या मघुर सम्बन्ध का 
भहारा लेता है ओर अतत उसे था लेता है। पा लेने पर वह आस्था 
खनुभूति की चीज हो जाती है । अर्थात्‌ सच्चे अयों में रहस्यवाद, द्वेतवाद 
या दो की स्थिति है, जब आत्मा पति या पत्नी बनकर प्रेयसी या प्रियत्म- 
रूप परमात्मा को प्यार करती है, ओर उससे मिलना या ठादात्म्य चाहती 
है, तथा अन्त में रहस्यदाद की अतिम स्थिसि आती है, जो पूर्ण मिलन, 
बका', 'फना' या तादात्म्य' है ।यहाँ माकर रहस्यवाद समाप्त हो जाता 
है। आत्मा सारे रहस्यो को समझ लेती है । उसे इसकी पूर्ण अनुभूति हो 
जाती है, कि, जिससे मिलदें को वह सडपसी थी बह उससे भिन्‍न नही है । 
और यही से ययार्थ रूप में मद्वेतवाद कय प्रारम्भ होता है ॥ अर्थात्‌ रहस्म-८ 
याद जिस क्षण समाप्त होता है, अद्वतवाद उसी क्षण सच्चे अर्थों में प्रारम्भ 
होता है ५ 'आरमा-वह्य कर पूर्ण मिलन! या आत्मा में इस बात का 
निश्चित और अतिम रूप से अनुभवाधारित विद्वास वि बह 'स्वय बह 
है', रहस्यवाद वी इति और अद्दत का अर्थ है। इसीलिए ऊपर बहा 
गया कि सभी रहस्यवादी सतिम्र रूप से अद्वेतदादी होते हैं। ब्रह्म, ४ 
भगवान्‌ या इस असन्‍्त सृष्टि का सचालफ ही हमारे लिए सबसे 
बडा रहस्य है। अनादि काल से मनुष्य इस रहत्य को णानने के 
लिए उत्मुक है। बुद्धि, हृदय, साधना गा तक, भाव, योग आदि-इत्पादि 
अवैकानेव शत्तों से यह इस समस्या के समापान में व्यस्त है । थस्तुता 
विश्व का जो कोई भो इस रहस्य गये ज्यनने के क्तिए, चाहे वित्ती भो पथ 


११० बयौर कौर उनका दाप्प 


से प्रयत्नय्नील रहा है, 'रहस्पवादी' है, और उसके प्रयास या असुभवा की 
अभिव्यवित्र रहस्यवाद वो निधि है। इस श्यापन अर्थ में सत्य का सारे 
झोधार्थो, चाह वे दार्रंनिक ये या वितक, बबि थे या शानी, रहस्यवादी 
हैँ । इस अर्थ में कया धवराचार्य और क्या तुल्तीदास, समी इस सज्ञा वे 
अधिकारी हूँ । विम्तु यह इसरो व्यापवतम रूप है। भ्ाय “रहस्थवाई 
इतने विस्तृत अर्थों में प्रयुवत भही होता । 
हिन्दी में रहस्यवाद का प्रयोग बहुत निडिचत अर्यों में नहीं हुआ है। 
सनमाते ढग से लोग उसको सीमा रेखा चढाते और घटाते रह हैं--यों 
इस शब्द थे' घात्वथं में कोई ऐसी बाव नहीं है, णो ल्येगा को इसवा अर्य 
धटाने-बढानें से रोड सके। इसलिए बिसो भी लेखक ने विसी भी 
रहस्य जिज्ञासु को तद्विपयक अभिव्यक्ति को, यदि इसमें रखा है, तो उसे 
अशुद्ध मातन का कोई सगत आधार नही हैँ। चाह वह अभिव्यवित काव्य 
सज्ञा वी अधिकारिणी हो था नही ॥ यो मेरा अपना विचार यही है कि 
जब हम काव्य में रहस्यवाद वी बात करते हैं, तो शुद्ध वैसी चीजों को 
जिन्हें आचार्य शुक्ल ने योग मार्गे, तत्र ओर रसायन का कहकर साधना 
त्मक रहत्यपांद में रखा है, रहस्यवाद से अल्य हो रखें तो शायद अधिक 
अच्छा हो 4 हा, जिनमें इस को छोक-मात्र हो उत्हें इनके अवाव सानने 
में हमें आपत्ति न होती चाहिए । 
हिन्दी में रहस्यवाद का णो अपेक्षाइत अधिक स्वीकृत रूप दिखाई 
पडता है. उसमें दो बातें प्रमुख हैँ। एक तो निंगुंग भक्ति गौर दूसरे 
भाषूर्य भाव । ये दोनों जहाँ हैं, वहाँ तो रहस्यवाद है ही किन्तु-- 
आकासे सुखि आँघा छुमँ पाताले पनिहारिा 
ज्ञाका पाणो को हसा पौदे घिरा आदि बिचारि । 
न्‍-जबीर 
४ जसे छद्ा में ये दोनो बाते विच्जुछ ही नही है । यहाँ प्रतीकात्मक ढग 
से कबीर हठयोम की सावना और उसकी सिद्धि का चित्र सखीचते हैं। 
आचार्य झुक्ल ने रहस्यवाद के णो दो मेद (भावात्मक गौर साधनात्मक) 


 रहस्यवाद श्शर 


किए है, उनमें प्रथम में माधुयेभाव वाली रचनाएँ आाती है, भौर दूसरे में 
उपयूंवत प्रकार की हठयोग कादि समस्वित रचनाएँ। इस दूसरी श्रेणी 
की रचनाओ को रहस्यवाद में स्थान देना उचित नहीं। यदि इन्हें इस 
आधार पर रहस्यवाद में स्थान दें, कि इसके द्वारा रहस्य या ब्रह्म की 
प्राप्ति होती है, तो फिर ऐसी किसी भी रचना को रहस्यवाद कौ मानना 
होगा, जिस में रचयिता कहे वि सत्य बोलो, ईमान से रहो, इससे ब्रह्म 
प्राप्य है', और इस प्रकार ब्रह्म प्राप्ति के सारे साघतो से सबद्ध भक्ति 
ओर योग आदि का सूर्ण साहित्य इसके अतर्गत जा जाएगा । 

* इस प्रकार शुक्ल जी की दूसरी मान्यता भी चित्य है। रहस्यवाद 
का शुद्ध साधनात्मक भेद कम से कम साहित्य के क्षेत्र में नही क्या था 
सकता। साधना के स्पर्श से युक्‍त्त रवताएँ त्तो तथाकमित भावात्मक में 
ही जा जायेंगी, उनके लिए कसी अलग भेंद की आवश्यकता नही । और 
यदि इस प्रकार के स्पर्शों के आधार पर भेद करने ही हो तो मात्र एक 
से इतिश्री नही हो जायेगी, इसके अनेकानेक भेद करने होगे । 

इस प्रवार निगुण एवं मघुरा भक्ति का समन्वित रुप रहस्पवाद है 
और इन दोनों भक्तियों की समन्वित भावमू्मि पर झआात्मा-परमात्मा के 
सम्बन्ध विकास को विभिन्‍न स्थितियों की साहित्यिक अभिव्यवित ही 


'रहस्पवादी साहित्य है। रहस्पवादी भाव, आकर्षण से प्रासम्भ होकर मिझन 
में समाप्त हो जाता है ॥ 


यो तो आत्मा-परमात्मा के सम्बन्ध को अनेक प्रकार के सम्बन्धों 
द्वारा व्ययत्त किया जा सकता है, किन्तु पति-पत्नी का सम्बन्ध उसके लिए 
सर्वाधितः उपयुवत है । इसके प्रमुख कारण दो है । एक तो अन्य सम्बन्धों 
में प्रेम की इतनी तीत्रता नही होती । दूसरे इस प्रेम में अनन्यता होती, 
है। माता पुत्र, पिता पुत्र, स्वामी-सेवव, मित्र-मित्र में इस प्रकार को अनयता 
सम्भव नहीं । एक माता व॥ बई पुत्रो से प्रेम हो सकता है, इसी प्रकार 
अन्यो में भी। विन्तु पति-पत्नी में दो के अतिरिक्त तौसरे के लिए 
गुजाइश नही | इसके गतिरिकत आक्षंण, प्रेम, बिरह, मिलन आदि 
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गोई स्थिदियाँ भी प्रेमी प्रेमिवा दे प्रेम में मधितः सहन है इतेवा मिरने 
भी अद्वेंदता के! सधित्त अनुरूष है । इंड्ढी गारणो से निगु निया मपुर मस्ता 
न इसे प्रतीक को अधिव परान्द किया है| 

इस धतीक के भी दो रूप मिस्ते हैं। अरद फारस आदि में आत्मा 
प्रेमी के' रूप में चित्रित फिया गया है । यह स्वाभाविक भी है। भेमी हो 
प्राय प्रेमिया से मिठने के लिए कष्ट सहते हुए आगे बढता है यह लैला 
मजनू, घशीरी-फरदाद आदि वी प्रसिद्ध कहानिया से स्पप्ट है । हिन्दी के' 
सूफी कवियों ने इसी परम्परा में आन के बारण इसी को स्वीवार किया। 

कवीर दूसरी परम्परा के हूँ एहाँ प्रमी भा पत्ति सा ब्रह्म है और 
पतली या प्रमिका भात्मा । अस्तुत इसका सम्वाघ भारतीय दान थे है । 
भ्रहाँ बरद्मा पुस्ष है। एक पुरुष को अनेक स्त्रिसो की तरह लात्माओं को 
पत्नी माता गया है | इसी रूप में ह८्ण को ब्रह्म और गोपियों को आत्मा 
वहा गया है तया उनकी रास आदि का अध्यात्मिक अर्थ लगाया गया 
है। इस प्रदाट क्वीर न ॒मारतीय परम्पटा के अनुरूप अपन अतीक 
चुने है । 
कबीर के रहस्पवाद का प्रारम्भ गुरु से होता है । गुर ही आत्मा को 
परमात्मा का परिचय देते हैं । उसके पूव आमा ससार में ल्पन है, माया 
भ्रस्त है. अज्ञान में सोयी है | युरु के सपक में आते ही वह जग णाती है । 
इसी को रहस्थवाद में जापरण को अवस्था' बहा गया है ॥ कवीर कहते 
हैं-- 
पोछे छांग्रा जाई था छोक-बेद फे साथ । 
आग ते सतगुर मिलल्‍या दीपक दीया हाथ । 

शुरु ने ही वह ज्ञान का दोपक दिया जिसके प्रवाश में मात्मा भागे 
चढ सकी । उत्तो के उपदेश से उते ब्रह्म के वारे सें ज्ञाने हुआ-- 

सतगुंद सांचा सूरिवाँ संबर जु याह्यां एक 
हागत हो भें मित्ति गया पष्टथा फ़ल़ेज छोक ॥ 
उस कात के जनतत सोंदर्य और दयाछुता जादि गुणों के बारे में 
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अप्मा ने सुना और वाता बन गई, उस अज्ञात के प्रेम में डूब गई--- 
सतगुद हम सूं रोध्त फर एक फंह्या प्रसमा ) 
गरस्था बादल प्रेम का, भीजि गया सब अग। | 
ओर यह प्रेम ऊपर तक ही न रहकर भीतर तक प्रविष्ट हो गया-- 
कवोर सादर प्रेम का, हम परि बरणप्या जाई) 
अतरि भीगी आत्मा, हरी भई धनराइ। 
यह प्रेम अतन्‍्य था | आत्मा कहती है-- 
क्र भोतडी तौ तुझ्त सो. बहु गुणियाले कत | 
जो हँसि बोलों और सों तौ नीरू रपाऊं दत । 
प्रेम मिलन चाहता है । यहाँ मात्मा ने प्रेम तो किया, विन्तु मिलन 
कहाँ ? मिलन के लिए तो साधना अपेक्षित है, हृदय वी पवित्रता अपेक्षित 
है। आत्मा ने गुरु से उपदेश छेकर प्रियतम से मिलने के लिए अपने को 
पवित्र बनाने के लिए साधना प्रारम्भ की। किन्तु माया ने देखा कि 
आहदह्मा उसके चगुरू से छूटकर ग्रह्म से मिकववा चाहती है, अत उसको 
ओर से व्यवधान आने छग्रे। माया के सेनानी--काम, क्रोध, मोह, मद, 
क्रपट, धन, सदेह आदि--ब्याघात बनकर खड हो गए । कबीर कहते हैं- 
कबीर माया पापणी फद छू बेठो हादि 
या 
कदीर साया पापणीं हरि सू” करे हराम 
त्तया 
सुख कडियाली कुमति को फहन न देईें राम 
जदि बिये पियारो प्रीति सू तव अतरि हरि माहि । 
या 
कवीर माया भोहनो, भोहे जाण-सुजाण । 
भागों हो छूटे सहीं, भरि-मरि सारे बाय । 
वर 
माया के इन व्याघातों कै चारण आत्मा अज्ञान से चाहर नही निवल 
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पाती, इस छिए अपने प्रियतम से नहीं मिल पाती । ऐसी स्थिति में उसको 
विरह्‌ में संतप्त होना तथा मिलन मेः छिए अस्यंत उत्कठित होता स्वामा- 
बिक है । रहस्पवादी झाहित्य में बिरह था मिलत--उत्कंठा से रम्यद 
अभिव्यतितयों साहित्य की दृष्टि से तो आउपक, रसरिवत और महत्त्वपूर्ण 
है ही, आध्यात्मिक विवास्त मी दृष्टि से भी उत्ततय बड़ा महत्व है 
सूफियों में भी विरह को बड़ा भहत्व दिया गया है। वाबीर विरह के 
सम्बन्ध में कहते है-- 
विरहा बुरहा मन कहो, विरहा है सुलितान ॥ 
जा घट विरह न संघरे, ज्ञा घट जान मसान | 

बिरह ब्रह्म से मिल्यने में बड़ा सहायक है| उसकी आग में तफ कर 
भात्मा शुद्ध हो जाती है, और इस अंकार वह मिलन के योग्य हो जाती 
हैं । कबीर के शब्दों में विरह कहता है-- 
बिरहु कहै कबोर सों, तू जनि छाड़े मोहि। 
पारबह्य के तेज में तहाँ हू राखों तोहि। 

यो यह कुछ मस्वामाविक सा ऊूमता है कि एक पुरुष अपने को स्त्री 
मानकर बह के विरह में छटपटाएं, किन्तु कबीर ने इस विरह को इतनी 
गहराई भीर सच्चाई से अनुभूत किया है, कि, उनका रुदने ऊहात्मक न 
होकर बड़ा ही हुंदय स्पर्शी और प्रभविष्णु है। कबीर के ये विरह- 
सभूत छत्द काब्यत्व की दृष्टि से भी बडे सुन्दर बन पड़े है । इन्हें कुछ 
विस्तार से देखा जा सकता है । 

कवीर के विरह के छद “विरह कौ अग' “ग्यान विरह कौ अंग! तथा 
कुछ अन्य अंगों एवं पदों मादि में बिखरे पडे हैँ। कवि को अपने विदह की 
घड़ियो में समान-धर्मी चकवी के विरह का स्मरण हो आता है । चक्रवी 
नली रात में अपने प्रियतम से विछुड जाती है । लछेकित उसका विरह तो 
बहुत छोटा है, केवछ रात भर का जब कि मआन्मा का, विरह्‌ उससे बहुत 


झम्वा है--- 
चकथी विछटी रेणि को, आइ मिलो परभाति। न्‍ 
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जे जन विछुटे राम सू, ते दिन मिले न राति | 
अवस्थाएँ तीन होती हूँ । जागृतावस्था, सुपुप्तावस्था और स्वप्ना- 
वत्या | विरह से नायिका का हृदय इतना सतष्त है कि उसे किसी में 
भी चैन नहीं । कवीर दिन को प्रथम अवस्था का, एवं रात को दूसरी का 
प्रतीक मानते हुए कहते हे-- 
बासुरि सुख नाँ रेणि सुख ना सूख, सुपिन माहि। 
कबौर बिछद्या राम सू” नाँ सुख घूप न छाँह। 
आत्मा परमात्मा के लिए तड़पती है-- 
चार्हा आव हमारे सेहरे, तुम्ह बिच दुण्धियां देह रे । 
सब कोइ फहै तुम्हारी नारो मोकों इहे बदेह रे । 
एक में एक है सेज न सोवे तब रूग कंसा नेह रे । 
आन न भावेनोंद न आावे, प्रिह्‌ बिन धरे न घोर रे। 
ज्यू कामी को काम पियारा, ज्यूं प्यासे को नोर रे। .. 
है कोई ऐसा पर उपयारी, हरि सों कहे सुनाइ रे । 
ऐसे हा फबीर भए है, बिन देखे जिद जाइ रे।, 
गहाँ बिरह की तीत्रता अपनी पराकाप्ठा पर है। इसी प्रकार-- 
बेध्यो जीव बिरह के भाले, राति दिवस मेरे उर साले। 
को जाने मेरे तन की पौरा, सतगुर सदद बहि गपों सरौरा 
३ ३ >८ ८ 
निस बासूरि मोहि चितवत जाई, भजहूँ न आइ मिले राम्र राई । 
कहूत कथोर हमसकों दुख भारी, विन दरसन व्यू जीवहि मुरारी । 
मी मादि अन्य प्रेमियों ने भी कहा है कि विरह को पीडा केवल 
चही जान सकता है, जिसने कमी मोगा हो ((क््बोर भी उसो स्वर में 
पहते ह्‌ कि प्रसूत-पीडा को बाँस नही जान सकती । विरह की पीडा 
या तो वह जान सबता है जिससे दिया हो, या फिर णो इससे सतप्ठ हो, 
कोई तीसरा नहीं । + 
दिरहितो १ है नाप अघोरा । 


श्श्् कोर और उनका कास्ये' 


उपभी ना फछ समत्ति न परई, वाँस न जाने पौरा | 
या यड विया सोईं मल जाने, रोम विरह सर मारी । 
की सो जाने जिदि यह छाई, के जिनि घोद सहा री । 
भर अर यु गज 
दीन भई बूश सलियन फो कोइ भोहिं राम मिलावे। 
दास कवीर सौन छौप्रों तलछफे, मिले भर सचु पावेंत 
इस प्रकार के अनेक छदो में कवीर की मानसिक विवकतता बडे सहज 
ढग से फूठ पड़ी है। उसमें कला नही है, यह स्वत स्फूते है, जँसे बबीर 
अपने को रोक नही सके है और उनके विरह के अश्रु ही छद वन गए हई- 
नेनाँ नौसतर छाइपा, रहट यहै निस छाम ॥ 
पपिहा छ्यू' पिव पिय करों कवद मिलहुगे राम ॥ 
विरह के शारीरिक प्रमाव के भी चित्र कबीर में है, यद्यपि अधिव 
नहीं है-- 
अपडियाँ प्रेम कसाइयाँ, लोय जाएें वुल्लडियाँ । 
साईं अपणे फारणे रोइ « रोइ रतडियाँ। 
या 
अबडिया झाईं पडया, पय निहारि निहारि । 
जीमडिपा छाला पडया, राम पुकारि पुकारि । 
शेते रोते, दशन के लिए प्राथना करते-कफरते विर॒हिणी आत्मा थक 
जावी है किन्तु कोई फल नहीं होका ! उच्ते छगता है कि भब उसके 
प्रियंतम नही मिलेंगे । ऐसी स्थिति में जीवन व्यथे है किन्तु मर कर ही 
यह क्या करेगी ? उसकी इच्छा तो किसी भी प्रकार प्रियतम के देशन 
की है, चह उत्तका स्पशे करना चाहती हैं) उतका नही तो, उनकी कोई 
वस्तु ही उसका स्पर्श करके ॥ यह कामना करती है--- 
गे तने णालों मसि करूँ, ज्यो घृवाँ जाइ सरब्गि ३ 
सति थे राम दया करें, बरस युझावे अग्गि॥ 


कि 
उसकी राख भी यदि प्रियतम के जऊू का स्पश्चं कर सकी, सो वह 


रहस्यवाद ११७ 


हपने को घन्प समजझेगी, उसके हृदय की झाग बुझ जायेगी । 
किन्तु, इतने में उसे याद आती है कि प्रियतम को विस ने द्ेंसकर 
गया है, जिस किसी ने भी पाया है रो-रोकर--- 
हँसि-हँसि कंत न पाइए, जिनि पाया तिति रोह ॥ 
हे हाँसे हो हरि मिले, तो नहीं दुह्गिनि कोइ ॥ 
यह सोचते ही उसे विरह भौर विरह जनित सारे दुख प्यारे छगने 
१गते हैं। प्रियतम ने ही तो यह विरह दिया है, फिर यह कया कि उनसे 
ब्रेम कौर उनकी दी हुई वस्तु से घुणा कौर ऊद १ नही, उसे यह दिरह भी 
प्रिय है । घहू अब विरह का और उससे उत्पन्त कष्टो का स्वागत करती 
हैंस+ 
बिरह भुवंगस पेसि करि, किया कलेजे घाव। 
साधू अग मे सोडही, छ्यूं भाव त्यू खाब। 
चह अपने को जलाकर भी प्रियतम के दर्शन के छिए तैयार है--- 
इस सन फा दीवा करों, जाती मेंल्यू' जीव ॥ 
लौही सॉंचों तेल ज्यू, कब देखों मुझ परव॥ 7 
प्रियतम रात में मायेगा किन्तु सामान्य दीपक का क्या काम २े बह 
स्वयं दीपक बनकर जलेगी ! अपने को णल्यकर उसकी प्रतीक्षा करेगी 
कयीर के विरह के छद हिन्दी की इस विपय की रचनाओ में बहुत 
शून्य स्थान रखते हें ) जायसी में भो विरह बडा दृदयस्पर्शी है, किन्तु 
उसका प्रमुस कारण है, उसका कया के बीच में आना । शुद्ध भावों की 
दृष्टि से उस में अतिशयोक्तति और ऊहात्मवता अधिक है । कबीर के 
विरह में तीव्रता तो उतनी ही है, विन्तु ये दोतो दोष आय नही के 
बराबर हूँ । 
विरह के पप्तग में विरह की दस-म्पारह झअवस्थाओं का उल्लेख 
अपनी साहित्यिक परम्परा में मिल्तता है। कबीर ने साहित्यिक टृष्टि से 
धो बुछ कहा नहीं, किन्तु उनका विरह उनकी भक्ति को तरह ही इतना 
व्यापक है कि ये जवस्थाएँ सहज ही इनमें जा गई है । 


श्श्ड क्योर और उतरा हास्य 


मिलन 
दुख के पोधे में सु वा फूल खिलता है और विरह के पोधे में मिलन 
का आत्मा वी इतली साधना, उसकी इतनी तडपन व्यथ नहीं णा सता 
चबीर अपने प्रियतम से मिलते हैं । प्रियतम कौ दिव्य ज्योति अतिवर्य 
सौय है! कबीर में परचा वा अय' में तथा अन्यत्र भो उसका प्ररिचय 
दिया है--- 
चारग्रह्म फे तेज का कंसा है उदमान | 
कहिबे कू सोभा नहीं, देश्मा हो परवान । 
काता को कात मिल गए इतने दुख के बाद | निश्चय ही सगला 
चार का अदसर हैं--- 
दुलहनी गझु मगलचार॥ 
हम धरि आए हो राजा राम भरतार । 
काता को भय है कि जाकर भी उसके कात कही चले न जाएँ। वह 
स्पष्ट कहती है, अब न जान दू'गी ' जैसे भी हो अव मेरे बन कर रहो ! 
बहू उसके चरणों को पकड छेता है--- 
भव तोहि जान च दंहूँ राम वियारे । 
छ्यू भावे त्यू होइ हमारे ॥ 
बहुत दिनन के विछुरे हरि पापें, भाग डे घरि बढें जाये ॥ 
घरनति लागि फरौं बरियाई, प्रेम प्रीति राखों उरझाई। 
मिलत प्रणय रात्रि में बदछ जाता है-- 
अहुत दिसन ये म भ्रीतसत पाए, भाग बडे थर बैठ आए। 
मगहछाचार माहि समन राखों, राम रसाइन रतसना चारों । 
मंदिर माहि भपा उजियारा ले सूती अपना पिव पियारा) 
मिलन का वणन णायसी में भी है पर उसमें मइलीलकता आ गई है 
कबीर का मिलन पूण सयत है। जायसी के वणन में पाठक का घ्यात अध्या 
स्मिकता से तो हल ही जाता है, उसे कहो-कह्दी साहित्यिक अभिरुचि के 
भौ नीचे जाना पड़ता है किक्तु कबीर में धूणत सतुरून है । 


रह्स्पवाद ११९ 


आत्मा का परमात्मा से मिलन होते हो उसके लिए रहस्य हस्ता- 
मलक हो गया, परम सत्य अनुभूत हो गया-- 
पूरे सूं परचा भया, सब दुस मेल्या दूरि। 
लिर्मेल फीन्हीं आत्मा, ताथ सदा हजूरि। 
उसे अद्वत स्थिति की, अब जाकर प्राप्ति हुई, ओर उसके स्वयं 
रहस्य बन जाने से रहस्यवादी स्थिति की समाप्ति हो गई-- 
हेरत हेरत हे सो, रहा रुबौर हेराय । 
यूद समानी समुद में सो रत हेंयी जाय । 
छाल! की असीम 'छाली' की प्रत्यत अतुभूति से लाल होकर आत्मा 
भी 'लाल' बन गई-- 
लाली मेरे लाल प्ही, जित देखाँ तित लाल १ 
झाली देखन में गईं, में भी हो गई छाल ॥ 
८ < जे 
सेन, अडरहिंल आदि ने रहस्यवाद की कुछ अवस्थाएँ मानो हैं। 
पनौदैज्ञानिक विकास के आधार पर इस प्रकार की अनेक अवस्पाएँ 
ग़नी णा सकती है, जिन में जागरण, प्रारम्भिक परिचय, आकर्षण, 
प्रैम, विरह, परिष्करण, विघ्न, मिलन ये ब्रा प्रमुख हैं। कबीर में ये 
प्षमो है । सासारिक व्यक्तिति अज्ञान से जग कर पहले इधर अभिमुख होता 
है ३ कबीर गुर के कारण उठते ई (आगे ते सतगुर मिल्य दीपक दिया 
हाथ) । उन्हें जगा देख गुरु ही उन्हें उस सत्ता का प्रारस्मिक परिचय 
देता है (लोचन अनत उघाडिया अनत दिखावन हार )। पूर्ण परिचम तो 
बताने की चीज़ नही, अनुभूति करने की है, जो मिलन के याद सम्मव 
है। आरम्मिक परिचय के कारण ही ब्रह्म की मोर आवषंण बढता है 
और गुड द्वारा निर्देशित ढग से कबीर आगे बढते हैं (सतगुर दाव 
वबताइया, खेले दाप्त कबीर) । उनका हृदय परमात्मा के प्रति प्रेम से 
अभिभूत्त हो जाता है (कवीर प्रोतडी दो सुझ सौं), किन्तु मिलन न होने 
से दे विरहाकुल हो जाते हे[(विरह मुवगम तन बर्स मत्र भर छागे कोइ) ! 


१२० बबोर कौर उतकफा काध्य 


अंत में अपने को माया-मोह से दूर करके, पवीर अपने यो परिष्यत्त रस्ते 
हैं और रास्ते वे विध्नो को पार बरते हुए मि5 णाते है। 
वस्तुत इन में परिष्फर्ण थौर विशध्व की स्थिति शो जेंसा कि छोपों 
में माना है किसी एक जगह मानना ठीक नही । जागरण से लेबर मिलते 
तब ये दोनो बातें रहती हैं ॥ जीव अपना परिप्वार जागरण के क्षण से 
ही फरने लगता है और उसके पथ में कॉँटे आते जाते है। धीरे धीरे 
परिप्कार बढ़ता घाता है और विष्द कम होते णाते हैं जोर आख में पूर्ण 
परिष्दत हो जाने पर सादे विष्न समाप्त हो जाने हैं और मिलते हो 
जाता है । 
श्र >८ ८ 
कबीर और जायसी के रहस्यवाद की तुलना करते हुए आचारये शुक्ल 

स्था प० घन्दवली पाड़ेय आदि ने कवीर के रहस्यवाद को सूखा तथा 
प्रकृति के विविध चित्रों के माधुयें से रहित कहा है । वस्तुत साहित्य में 
इस प्रवार की तुछमा का विदोष अर्थ नहीं है। यह सरसत्ा-मीरसता 
प्रब'घ और मुकतक के कारण ही धभ्ापष मिलती है। यो दोनो में कुछ 
भतर स्पष्ठ हैं. जायसी के लिए आत्मा प्रेमी है जो परमात्मा प्रेमिका, 
किन्तु कवीर में बात उल्दी है। णायसी के विरह मिलन में अतिशयोकित, 
उहात्मकता और अश्लीछता की पर्याप्त गध है, किन्तु कबीर का प्राय” 
सयत और अपने गौरव के अनुकूल है । एक न मुक्तक ढग से उसकी अभि- 
व्यापित की है तो दूसरे ने प्रबन्ध के द्वारा | बकिन्‍्सू जहाँ तक रहस्यवाद 
के प्राण “प्रेम! और 'प्रेम की पीर! या विरह का प्रश्न हे तन्‍्मयता, द्ीवता 
प्रमविष्णुता आदि की दृष्टि से दोनो ही स्तुत्य है दोना के अपने-अपने 
डग के अप्रतिम सौंदर्य हैं। कुछ भाव दोनो में मिलत्ते-जुझते भी है । 


उदाहरणार्थ--+ 
सब रग तत रबाव तन, बिरह बजादे नित्त ॥ 


रहस्यपाद 


हा भयें सब दिगरो, ससे भई सब ताँति। 
रॉव राव सो धुरति उठे फहों विघा पेहि भाँति । 
+>अबीर 
इस प्रवार वे स्थला पर यवीर सूपियों से प्रमावित है । 
निष्पपत दोनो मे'ही रहस्यवाद अपने अपे ढग से सुदर है । 


श्र्१ 


& 
धार्मिक, शाचारिक और सामाजिक विचार 


४ फबीर एक थुगदप्टा थ। उनका दृष्टि समग्र जीवन पर थी और 
जीवन समाज का एक अग है इस्ती लिए उसे भी वे अपनी दृष्टि से 
बओोश्लल नद्दी कर सके । इसके अतिरिक्त उनका युग व्यक्तिकया दी दृष्टि 
बरेण का था । साम्राणिकता उस समय थी नहीं | घम आदि की दृष्टि 
से जो अपने उत्थान में लगे थ उनवर समाज से जैसे बोई राम्वय ही 
नही था। उहें कैवल अपना घ्यान था। इसकी प्रतिक्रिया-स्वरूप भी 
कबी र का ध्यान ब्यध्टि के साथ समष्टि पर गया और एक की उन्नति 
दूसरे वे बिना उहें असम्भव दिखाई पडी | फ्लत उन्होन ब्यप्टि भर 
समध्टि को मिलान की चष्टा की । और मानव समष्टि ही नहीं अपितु 
अहिता दया तथा जबह का विरोध आदि के द्वारा उन्होने जीव मात्र 
को इस परिधि में लिया । 
यो तो कवीर जो सोचते उसी को कहन और करन में विश्वास 
रखते ही थ किन्तु इस व्यापक दृष्टिकोण के कारण भी यहु आवश्यक 
था कि चिन्तन की सायी धाराए एक दूसरी के अनुरूप हो। इसी कारण 
कबीर के दशन उनकी भवित उनके धम और उनके आवारिक एव 
सामाणिक विचारों को हम पृणतया सुसवद्ध पाते ह | हर दो किसी पत्न 
के दो पष्ठ की त्तरह ह॒ जिहें किसी भी प्रकार अकूप नही किया जा 
सकता ! पीकछ भकित के प्रत्नग में तथा अयत्र भी कुछ वातें कद्दी णा 


श्र्र 


क्षामिक, आचारिक और सामाजिक विचार श्र्३ 


हृ 
चुकी हैं । यहाँ उन सभी को सक्षेप में एक साथ देखा णा 
सकता है। 
समत्व 
कबीर एक दाझं निक के रूप में अद्वेववादी थे । इसका आश्चय यह 
है कि विश्व में उनके छिए केवल एक सत्ता थी, और वही घटनधट में 
व्याप्त थी--अबरन एक अकल अविनासी घट-घट आय रहे”। ऐसी 
स्थिति में उनको सभी को समान समझना भी स्वाभाविक ही था ॥ यही 
कारण है कि उनके लिए न कोई ऊँचा था और न कोई नीचा । 
४ ऊँच नीच समसरिया, तार्थ जन फबोीर निसतरिया 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र वर्ण-मेद मी उर्तके लिए निर्ंक था। 
2/एक ज्योति से सब उत्तपना कौन ब्वाह्मत फौन सूदा । 
दे स्पष्ट कहते हैं कि यदि द्राह्मण को ऊँचा होना था तो किसी और 
रास्ते वह से आया होता । उसकी घमनियों में खूब की जगह दूघ बहता, 
ताकि उसे सभी बडा मान लें। हिन्दु-मुसठमाद आदि विभिन्‍न धर्म भी 
उनके लिए अनगेल थे । 
४/ फहू कबोर एक राम जपहुरे हिन्दु तुरक म कोई ॥ 
इसी भ्रकार सारी जातियो और सारे सप्रदायों के लोग एक हैं ६ 
कबीर का, सभी के एक या समान होने में अदूट विध्वास था। आण मानव 
को मौलिक एकता को आवाज़ विश्व के कोने-कोने से भा रही है। 
कबीर ने उसे कईस”“दियो पूर्व देखा था और देखा ही नहीं था, उसके 
अनुरूप आचरण भी किया था और समाज को भो तदनुरूप चलने को 
प्रेरित किया था । 
समन्वय 
इतनी विराट चिन्तना की भाव-मूमसि पर विचरण मरने वाले कबीर 
में समन्वधवादिता का होना भी अवश्यमादी था। बवीर सार्ाही थे ३ 
बह हस, णो मोतो कही से भी चुन सकता है--- 
कमौर सहरि समद को, स्पेतते दिखे बाई 


हट 
धार्मिक, शाचारिक और सामाजिक विचार 


४ कबीर एव थुगद्वष्टा थे। उतकी दृष्टि समग्र णीवन पर थी और 
णीवन समाज या एक अग है, इसी लिए उछ्ले मी वे अपनी दृष्टिसे 
ओझलछ नदी बार से! । इसके अतिरिवत उनका युग व्यकितिया दी दृष्टि- 
कोण का था। साम्राणितवता उस समय थी महीं। धर्म आदि की दृष्टि 
से णो अपने उत्पात में रूये थे उनका समाज से जैसे कोई सम्बन्ध ही 
भमही था । उहें केवल अपना ध्यात या! इसकी श्रतिक्रियास्मरूप भी 
कबीर का ध्यात व्यप्टि के साथ समण्दि पर यथा और एक की' उत्वर्ति, 
दूसरे के बिना उन्हें अतम्भव दिखाई पडी। फलत उन्होने व्यष्टि और 
समप्टि को मिलानें की चेप्टा की ॥ और मानव सर्माप्ट ही नही, अपितु 
अहिंसा दया, तथा “'जबह' का विरोब, आदि के द्वारा उह्ीने जीव मात्र 
को इस परिधि में लिया । 
यो तो कवीर 'जो सोचते उसी कौ कहने और करने में विश्वास 
रखते ही थे, किन्‍्तू इस ध्यापक दृष्टिकोण के कारण भी यह आवश्यक 
था, कि, चिन्तन की सारी घाराएँ एक दूसरी के अनुरूप हो। इसी कारण 
कबोर के दर्शन, उनकी भवित, उनके धम और उनके आचारिक एवं 
सांग्राणिक विचारों को हम पूर्णतया सुसवद्ध पाते हूँ | हर दो, किसी पन्ने 
के दो पृष्ठ की तरह हैँ, णिहें किसी भी प्रकार अहूग नही किया जौ 
सकता | पीछे भक्त के भ्रसग में तथा अन्यत्र भी कुछ वातें कही ण 


श्रर 


पुर्मिफ, माचारिए और सामाशिक विचार श्श्५ 


प्रघत थे और योगी थे, भविति वरते थे और भवत थे, शाव वो आवश्यन' 
उनते थे और ज्ञानी थे । 
४ योग--आसन पथन डियें दुढ़ रे, सन पो संल छाँडि दे योरे । 
भक्ति--भाव - भगति विश्वास विन के ने संसे मुछ। 
४ ज्ञान--निहि कुछ पूत न शान दिचारो। 
विधवा कसि सन भई महतारी । 
या 
जहाँ ज्ञान तहाँ धर्म है, 
झवीर वा मध्यम माग भी एक प्रकार से दो अतिया था सीमाओं 
गा शमवय ही है जिसमें सुस-दुल निवृत्ति प्रवृत्ति भोजन भूस जादि 
को सीमाआ को छोड बीच में चलन वा आदश दिया गया है । इसी प्रकार 
उहाने हर घम से अच्छो बाता वी ग्रहण कर उनका भी सम|वय किया। 
सभी धर्मों वी उन मूल बाता के समवय पर ही कवार का धम आधारित है। 
समयय वे मिठसिल्ते में क्तिम उल्झेल घथनी जौर करनी बा किया 
॥ सकता है । कबीर दोना का एक्‍्य चाहते थे। यह्‌ नही वि' बहें कुछ 
गैर करें कुछ और -- 
कथणी फथी तो क्या भया जे करणों ना ठहराइ 
या 
जैसी भुख हे भनौकसे तेंसी घार्ुक चाल॥ 
धर्माधस्बरो तथा अधविश्वासो के आलोचक 
देधा सम्राज सुधारफ 
ऊपर सकेत किया गया है कि कबीर का धम समाज सापेक्ष था । वे 
व्यष्टिवादी से अधिक समप्टिवादी भर | इस विराट प्रतिमा वी अतदु प्टि 
जितनी णुली हुई थी बाह्य दृष्टि भी उससे कम जायहूक नथी। उोने 
बाँख खोलकर देखा था वि समाज रूढिया परम्पराओ धर्मा 
हे तथा अधविद्वासो की निमम चक्की मैं पि रहा है उसबीे 
इनकेग घारा में बदिती है। परिणाम यह हुआ कि इस विद्योही न 


श्र्४ बरीर और पतफा फाव्य 


अगला सेझ न जाणई; हस चुगे चुध जाई ॥ 
इस प्रकार विभिन्‍दर विरोधी मतत-मतातरों से उद्दानें अपने वित्रा 
और व्यवहार वे लिए सामग्री छी, और उनमें उचित समत्यय स्थार्ओि 
विया । 'तुप सभाय' वाछे बवीर ने हर सभव बोने वो देखा और 'पोग' 
उदारर 'सार-सार' को 'गह! लिया। फिर सार तो सत्य है, कौर तस् 
में अ्रमन्वय क्यों २ पीछे अभाव मे प्रसंग में देखा णा चुका है, कि उन्दोंने 
अनेव स्थानों से अपनी इंट की भौर फ़िर उनवे समायय से इतता 
विशज्ञाक भवत खडा क्या, कि, सन को गुर मानते बाएा, सवेका गुर 
चन बैठा । 
(_ वीर के समम्वय में, सव से अधिक उत्लेक्य समवय सिवृत्ति और 
प्रवृत्ति सार्म वा है । इसे पर लोक और लोव' धर्म क्र व्यवहार, गा 
सनन्‍्पाती ओर गृहस्थ का समन्वय भी बहा णा सकता है॥ उनके काल 
में हमारा समाज इस आधार पर भी लगभग दो भागों में विभावित हों 
गया था | साधु-सन्त-ययासौ आदि आध्यात्मिक साधना में लीन थे, तो 
उमसे ससार से कोई सम्वन्ध न था और गृहस्थ छोक-व्यवस्था में छीन य, 
तो उनसे सच्चे अयों में आध्यात्मिदता से कोई सम्बन्ध ने था। कबीर ने 
इस दरार को देखां, ओर दोनो को समन्वित करके, अथे घमम, काम, मोक्ष 
को समान्वित कर दिया। वे यह नहीं चाहते थे कि ईश्वर के साथक ' 
काम न करें और भीख मार्ग । वे कम करते हुए धर्म या भवित आई 
फरने के पक्षपाती य--- ) 
कबौर जे घन्धे तौ घूछि, विन घने घूले नहीं। 
से मर बिनछे मूछ्कि, जिनि घब्धे मे घ्याया नहीं। 
बिना “धरा? या काम के मनुष्य पवित्र नही होता किन्तु, णो वेदल 
“धन्धा' ही करता है वह समूछ नष्ट हो जाता है । 
“यह था घवृत्ति मार्ये का समन्वय | निवृत्ति मांग में भी सकित, न्ञान 
और योग की सीन प्राय जल्ग-अल्य घाराएं थी | कबीर ने इन तीनों 
को भी समत्वित कया झौर स्वय तीना को अप्रतायाव बे हठयोग 


टिक आप््रिक और सामगनिक विचार श्श्५ 


धाषते थे और योदी थे, भक्ति करते थे ओर भक्त थे, ज्ञान को आवश्यव 
प्रनते थे और ज्ञानी थे । 

» योप--ऊझासन पवत किये दृढ रे, रूव फो सेरू छांडि दे दोरे । 
भदवित--भाव - भयति विदयास ब्विन कहें न संसे मृझ्त। 
ज्ञान--जिहि छुल पूत न ज्ञान दिचारी + 

दिधवा कसि न भई महतारी ।॥ 
या 
जहाँ ज्ञान तहाँ घर है, 
बदीर का सध्यम मार्ग की एक प्रकार से दो अतियो या सीमाओं 
वंग समन्वय ही है, जिसमें सुख-दुख, निवृत्ति, प्रवृत्ति मोजन भूख आदि 
की सीमाओ को छोड बीच में चलन का आदेश दिया गया है । इसी प्रकार 
उन्होंने हूर धर्म से अच्छी बाता को ग्रहण कर उनका भी समन्वय किया। 
पभी धर्मों की छन भूल घाता के समस्वय पर ही ववी र का धम आधारित है। 
समन्वय के सिलसिले में जतिम उल्लेख क्यनी और करनी का किया 
पा सबता है । कबीर दानो वा ऐक्स चाहते ये। यह नही कि पहें कुछ 
और, करें कुछ और -- 
् कथयणी फयी तो कया भया जें करणी ना ठहराद 
या 
हँसी सुझ त्ते नीकसे संसो चर चाल। 
पर्मीडम्बरों तथा अधविद्वासो के आलोचक 
पैथा समाज-सुधारक 
ऊपर सकेत किया गया है कि कपीर का धर्म समांज-सापेद्ष था ॥ थे 
सप्टिवादी से अधिक समस्टिवादी थ | इस विराट प्रतिमा बी अ्तद॑ ध्टि 

'जतनी खुली हुई थी, बाह्य दुष्टि भी उससे कम जागहृूक नथी | उन्हाने 

फू माँख खोलकर देखा था, कि समात्र रूड़ियो, परम्पराआ, घर्मा- 

इम्वरो तया अधविश्वाती की निर्मम चक्की में पित्त रहा है, उसको 
इनकी कार में बदिनी है ॥ परिणाम यह हुआ कि इस विद्रोही ने 


हे 


१२६ कबोर ओर उनदा वाछ 


इनपठो चुनौती दी और समाज को लल्पारा-- 
४ "विरा खड़ा बजार सें लिये छुकाठी हाथ। 
जो घर फूंदे आपनो घछे हमारे साय। 
उस्े पता था कि-- 
एक न भूलछा दोद ने मूला, भूला सब ससारा ॥ 
कवीर की ऐसी मान्यता थी कि समाज के मोग्य छोगों का कर्ता 
है, अयोग्यों को लगामा । वे इसे भगवान्‌ की आज्ञा खानत थरे--- 
भोहि भाग्यां दई दपाल दंपा करि, काहू कू समझाई। 
कहि कबोर में कहि कहि हारयों मच मोहि दोस न छाई । 
पटले हिन्दुओं से सबद्ध वातो को लिया पा रहा है । क्वीर के था 
में हिंदुआ में अनेक मत मतातरों तया उपासना-पद्धतिया का प्रचार था 
इन उपासना-पद्धतियो में भी छोग ययाथ वो भूछ गए थे, और केव 
बाह्य थतुष्ठानो श्रादि को ही उपासना वी आत्मा सात बैठे थे । कबी 
ने इस वाल का बहुत अच्छा चित्र अपने एक' छद॒ में सींचर है--- 
इक जगस इक जटाघार | इक केग दिभूति करें अपार। 
इक मुनियर इक मसनहूं लीन। एसे होत होत है जाहि छोन। 
इक बाराध सकति सीव 3 इक परदा दं दे बधे जीव 
इक' कुर देव्याँ को जपदि जाप; जिमुदन पति भूल जिविध ताए। 
इक पर्डाह पाठ, इक घूर्माहू उदास॥ इक नगन निरतर रहें निवास ॥ 
इक जोश-जुगति तन इहि खोन | ऐसो रामनाम संग रहे न स्पेन 
इक ह॒हि दीन, इक देहि दान ॥ इक करे क्पालों सुराप्रत ॥ 
इक तन घत्र ओयदि बान/ इक सकल सिद्ध राख अपान 
इक तोर्थ ग्रत करि काया जोत । ऐसे रामनाम से कर म प्रीत । 
इक धूम घोंडि तन हेंहि स्थाम। थू सुवित नह बिच रामताम । 
पढित जन माते पद्दि पुरान। जोगो माते घरि घरि घियात 
सतन्‍्याततीं मरते गहमेव । सपा जु साते तपके सेव 
सद मदमाते कोऊ न जाय $ सग हों चोर घर मूतन छाग | 
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४ साधु-संन्याप्तियों वी साधना घाछ घुडानें, या बढ़ाने, गेश्भा वत्त 
पहनने था चग्त रहने आदि तक सीमित थी । बार व्यग्य करते हे-- 
(क) फेसों कहा दिगाड़िया जो सूड़े सो बार । 
मंत्र फो फाहे ने मू ड्िये जामें विष विकार | 
(छ) नगन फिरत जो पाइमअ जोयु । 
घन का मिरया कति सभु होगू । 
(ग) मन ना रेयायो रंगायो जोगी कपड़ा । 
दाढ़ी मूछ बढ़ाय जोगी बन गयो बन फो बकरा । 
[ कुछ छोय केवल भ्षद्चर्य को ही सब बुछ मानते थे और मात्र उसी 
के आधार पर मुविति-प्रप्ति की आशा रखते थे | कबीर वहते है -- 
_/ बिन्दु राणे जो तरी एहें भाई 
सुसरे किउ न परम गति पाई। 
कुझ छोग छापा-तिलक को ही सर्वेस्व मान' बैठे थे--- 
५. चैस्‍्नों भा तो क्या भया, वूझा नहीं बबेक। 
छापा तिरूफ बनाइ करि दस्प्या छोग अनेक | 
शाकक्‍त 
*» उस समय हिन्दुओ में प्रमुखत शावत, शव ओर वैष्णव तीन प्रकार 
के छोग थे । इनमें वैष्णव अपेक्षाइत अच्छे थे । कबीर ने कुछ थोडे-से 
छद्दो को छोडकर प्राय उनको अच्छा कहा है-- 
७ बैश्नों को छपरी भली ना साकत बड़ याँद । 
शावत सबसे अधिक पतित हो गए थे । मास, मद्य आदि प्र मकारो 
क्य उनकी उपासना-पद्धति में महत्वपूर्ण स्थान था। इसीलिए क्वौर 
ने उनको बहुत भला-बुरा कहा है। कुछ उदाहरण हँ--- 
«(क) साकत ते सूकर भला, सूचा रखें घाव । 
४ (ख) साकत बॉभण सत मिले, बेसतो मिले चण्डाल । 
४ (ग) पापी पूजा बरेसि फरि भाषे सास सद दोड़ । 
* (घ) साथत सेंगु न कौजिए, टूरहि जइये भागु । 


श्श्थ बंयोर भौर उादा वात्य 
यान कारो परफ्तियें, चड दछ्ठ छागे दायु । 


४ मृत 
अपग्विक्षा तथा उचित दाहप-ज्ञान वे अमाव में हिन्दुओं मे 
मूर्ति को ही भगवान्‌ मान लिया था। उसयी पूजा में ही छोप धर्म की 
इतिश्री मान छेते थे | पबीर ने इसवा भी तरह-तरह से विरोध विया। 
* ([क) प्रांहण फेरा पूतछा, फरि पूजे बरतार | 
इही भरोसे जे रहे से घूडे काली घार । 
७» (ख) पायर पूजे हरि मिलते, सो में धर पहार । 
छुआछूत 
छुआछूत हिन्दू समाज का एक पुराना बोड है। क्यीर वे समय में 
यह अपनी पराजाप्ठा पर था कवौर ने एक का विरोध क्या । उनवा 
कहना था कि थो ज्ञानी है उन्हें छूत नहीं छयत्ती । छूत मानने वालो वी 
हँसी उडाते हुए कवीर कहते है --- 
4 [फे) पडित देखहु ममसहें जानी । 
कहु घो छूति कहाँ ते उपजी, तबहि छूति तुम मानी | 
(छू) जल है सूतक, थक्त है सूतक, सूतक ओपनि होई। 
जिनमें सूतक मूए सूतक, फुनि सूतरू-सूतकू, परज विगोई।॥ 
कहु रे पडिभा कउन पवोता । 
(7) कहु कबीर रम्मु रिदे विचार सूतक तिन्है न हो ) 
श्राद्ध 
श्राद्ध आदि को भी कबीर ने आत्पेचना की । पत्र पिता से णीते जी 
सो बात सक न पूछ और मरने पर शाद्ध करे या पिंड दान दे। सचमृच 
ही पिता के प्रति पुत्र के प्रम की यह विडम्बना है ! कपयीर कहते हैं--- 
&, जोदत पित्र का बोले अपराध 
मूर्यां पीछे देहि सराध। 
कहिं कबीर मोहि अचरज भंचे ॥ 
कउठवा खाय पित्र वर्षों पावे! 


शामिझ, आधारिष और सामामित्र वियार श्र 


[सेप्या-गापत्री आदि 
इसी प्रभार संध्या, गायत्री, सपंण आदि ये भी पीर विरोधी थे। 
परम के इन बाह्यागों वो छोग पर्म मो आत्मा माय बैठे थे । 
४ [प )सथिओ प्रात इस्तानु पराहीं। 
जि भए दादुर पानी साहीं 
(७) स्पा सरपर अय पद धरमों । कावि रहे इसके! आसरभां १ 
ग्रायत्री शुतर घारि पढ़ाई । पूछो जाइ मसुझछुति किनि पाई ॥ 
तोर्ष स्पान * 
इसपी भी यही स्थिति थी-- 
| (व) छठयी अठसठि तोसप नहाई। यठरापएु सकने जाई। 
(ए) जल फ मजनि जें गति होई, नित-नित मेडइुक नावहि। 
जेंसे भेडुक सेसे ओइ नर, फिर फिर जोनो भआावहि। 
साला 
इसके सम्बंध में घवीर फहते हैं -- 
माता त्तो एर में फिरे, जोम छिरे मुह माँहि। 
भनुवां तो दर दिसि फिरे, यह तो सुमिरन नाहि। 
आज भी माझा फेरने वालो की प्राय यही स्थिति दृष्टिगत होती 
है। पवीर अन्यन्न भी बहते हैं--- 
साला पहिरयाँ दुछ नहों, गाँठ हिरदा फो झोइ । 
जप-तप हे 
आडम्बरपूर्ण जप-तप के सम्बन्ध में भी उनके ऐसे ही विचार है--- 
जप तप दीसे धौयरा, तोसथ ग्॒ज॑ खेसास । 
सूर्य सेबछ सेविया, योँ जग चल्या निरास।॥ 
इस प्रवार हिन्दू समाज के जिस जिस क्षेत्र में धर्माडम्नर अचलित 
था, वीर ने उसका विरोध किया और लोगो यो उन्हें छोड घर्मे के 
समाय॑े स्वर्प को पहचानने तथा तदनुरूप आचरण करने पर वल दिया। 
कवीर सूसलमाव समाज के आडम्वरों के भी उतने ही विरोधी 
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थे। उसी स्वर में उन्होंने युन्तत, हज्ण, गावा, अजाम, डुर्दातो 
ताडियेदारी आदि करो सित्सी उड़ाई है। डुछ उदाहरण है-- 
झुन्नत 
» सुन्नति किये तुरर जो होदइगा औरत का वया करिये । 
अद्ध सरोरो नारिन छोशे, ताते हिन्दू हो रहिये। 
हन्ज-काया 
४ सेप-सबूरे बाहिरा क्या हज काबे जाई ॥ 
जाक्ा दिल साथत नहाों, ताको रहा खुदाई ॥। 
संजान 
(क) मुल्ला सुनारे कपः चड़हि साइ में बहुरा होइ । 
जाँ कारन तू बाँग देहि दिल हो भोतर सोइ ॥ 
(एछ) काँकर पापर जोटि कर मस्जिद लया चिनाय ! 
ता चढ़े मुल्ला दाय दे, या चहिरा हुआ खुदाय । 
कुरवानी और ह॒ल्मरू 
(क) गछ्िल गरव कर अधिकाई। स्वारथ अरथि बे ए थाई । 
(छल) जाको दूध घाइ करि पोजे | ता माता को बघ शयों कोजे । 
(गर) पकरि जोठ आनिभआ देह विनात्षो, माटी वह विततमिद कोआ 
जोति सरूप झवयाहुत लागो, कह हाल किए कोमा। 
उपयुक्त वार हिन्दू और मुउछमानों के लिए अलूमे-अंलय कह 
गई । कबीर में बहुत सी यातें ऐसो नी हैं, जो दोनों ही के लिए य 
सामान्य रूप से मानव-मात्र के लिए है ।॥ उदाहरणाय-- 
गरूशिष्य 
मा गुद समित््या न सिय भया, लालच खेंल्या डाव॥ 
इन्पूबूडे थार में घढ्ि पायर को नाव व 
अघवा 
ज्ञाका गुद॑ भो अंधला, चेंढ्रा खरा निरंध 
मन्चे अब्धा वठेलिया इुन्धो कूष पड़न्त 4 * 
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सकाम भक्ति 
उठ समय भवित या देवी-देवताओं, पीर-दरगाहों भादि की मनोमी 
लोग पन, पुत्र विजय, स्त्री आदि के लिए विया करते थे। क्वीर ऐसी 
सकाम भवित वो व्यर्थ मानते थे। थे यहते है--- 
जब छगरि भगति सकामता, तथव छगि निर्फल सेय।॥ 
कहे कबोर थे कप मिले, निहकामोी निज देव । 
दिल गंदा और मुह पर ज्ञान 
हूुदे कपदु मुफ्त गियानी। झूछे फहा बिलोव स्तिपानों। 
सामान्य रूप से या मानव मात्र के लिए वही गई ऐसी सामाणिव 
आचारिब तथा धाभिव बातें दो प्रवार वी हैं। एवं तो वे है णिनवा 
उन्होने विरोध बिमा है इसमें उपयुक्त के अतिरिवत परनित्दा, भसत्य, 
वासना, धन छोम, त्ोध, मोह, मद, मत्सर, कपट तथा मद्यपान आदि 
हैँ । दूसरी वे हे जिहें अपनाने पर कबीर ने बल दिया है। इनमें 
सहिप्णुता, भहिसा, दया, दान, घैयं, सतोप, क्षमा विश्वास, समदर्शिता, 
परोपकार तथा मीठे वचन आदि प्रमुख है। स्पष्ट ही ये वातें एसी है 
जो भवित में साधव तो हैं ही, साथ ही व्यक्ति ओर अतत समाज था 
विश्व को उठाने वाली हैँ ) यहाँ इनमें से कुछ के सम्बन्ध में फ्बीर की 
कुछ पनितर्याँ उद्धृत की जा रही हैं--- 
प्रनिन्दा 
दोख पराए देखिि करि घल्या हसत हसत। 
अदने च्यति न आवई, जिनकी आदि न अन्त । 
घन 
(क) एक कनक अर कामनी विष फू कीए उपाय। 
देखे ही थे विष चढ़े खाये सू भरि जाइ॥व 
(ख) कबोर सो घन सचियें जो आगे [कू होद। 
सोस चढासे पोठछों के जात ने देल्या कोई ॥ 


र्४ कथीर और उनका काव्य 


आदि पर विधार विया गया है । मन वी शुद्धि बहुत आवश्यक हैः 
जब छग मनहिं विवारा, तय छवि नहिं एूडें ससारर | 
जब सन मिर्मेल फरि जाना, तव निरमल साहि समाता । 
मनुष्य को मन ने' अनुसार नहीं घरना चाहिए वयांकि वह प्राय 
युरे. पय पर जाता है। कबीर पहले है-- 
मन के मसले न खालरिए, छाडि जोब को वाणि। 
मल के मार कर अपने वश में कर लेना चाहिए-- 
समता सत सारि के, नान्‍्हों कार-कार पोसि 
सब सुख पावे सुन्दरी, श्रह्म शल़वके सौस । 
हृदय की सफाई का भी इसी से [सम्बन्ध है। उसे भी कबीर 
आवश्यक मानते हूँ “८ 
हरि न॑ मिक्के बिन हिरदे सूध । 
पीछे भवित के प्रसग म उनके अनुसार आदरदों भक्त के सम्बन्ध में 
एक पद उद्धृत किया जा चुका है। यहाँ एक और उद्धरणीय है-- 
लहेरा जन एक आधघ है कोई । 
काम क्रोध अस लोभ विवर्जित, हरि पद चौन्हें सोई । 
न दर भर 44 9८ 
असतुत्ति निद्या अआसा छाद़ें तजें मान अपमाता | 
सोहा कचम समि कि देले, ते मूरति भगवाना । 
ब्यते त्तौ साधो चितामणि हरिपद रमे उदासा ॥ 
जिस्दा अ€ अभिमान रहित है कहे कबीर सो दासा। 
चस्तुत घामिक सामाजिक तथा आचारिक दृष्टि से यही कबीर का 
आदक्ष है । 
यहाँ कबीर के घामिक सामाजिक, आचादिक तथा व्यावहारिक 
सिद्धान्तो की कुछ प्रमुख वातो को सक्षेप में देखा भया । इससे स्पष्ट है 
कि वे समाज, व्यक्ति तथा व्यक्तित का व्यवहार कसा चाहते थ। धर्म 
उनके लिए द्वदप ओर मन की चीज थी । बौह्माचार का उनके लिए 


,. धामिफ, आचारिद और रामाणिस विचार श्घ्ृ३ 


बहुत न दोलना 
सोल्‍्त पयोल्‍ल्त यहहि दियारा। 
्र रू 0५ 
कह फ्यीर एछूछा घद थोले॥ 
भरिया होई सु फ्यट्ठ ना शोऊे। 
दमाना और पाना 
पचीर ने अपने आधिमा मत भी व्यवतत किए हैं। कृपर सकेत 
दिया जा घुया है 2 ६ घाठते थे कि सब साधु-रात भी अपने लिए 
कमायें। सोस मांगना उन्हें पसद नही था- 
सॉंगण सरण समान ऐ बिरसा बर्च पोह। 
फहे कबोर रघुनाय सो भति रे सेंगाये भोद। 
_( भवित वे लिए थे आयिय दृष्टि से वे उचित निश्चिस्तता चादत 
थे। उन्हें तूच माछूम था भूसा कुछ नही वर सक्ता| बे बहते हैँ-- 
भूरे भगति न वौजे 3 यहू माता अपनी छोजे | 
शर्य रे #य 
दुइ सेर मांगों चूता। पराव छीज सेंग्र छूता । 
सधसेर भागौ दाले | मोको दोनों घखत जिवाले 4 
छाटा मागों घोषाई । सिरहाना और तुछाई। 
इस पवार कबीर जीवन वी सामान्य आवश्यकताआ को जनावश्यवः 
नहीं मानते थें। बस्तुत थे गृहस्य वो साधु और साधु वो गृहस्थ बनाना 
चाहते थे कि दोनों में कोई अतर न रहे । हर व्यदित साधु ओर भवत भी 
हो, एवं कमठ यूहस्थ भी । कहना न होगा कि ग्राषी-दर्शव भी यही 
चाहता हैं । 
भत्र को वश में रखना 
इस बात पर सभी धर्मों में बक दिया गया है। यह समाज, आचार 
तथा धर्म सभी दृष्टियों से महत्वपूर्ण हे । कबीर ने 'मन को अंग! 
एक अलग अग ही रखा है, जिसमें मन को मारते तथा उसे वद्षा में करे 


रैरर कबीर और उतका साप्य 


दया 
हिल्दू फी दया सेदर तुरकत की, दोनों घट सागो । 
ये हुलाल ये धटके मारे बाग दोनों घर लछाग्री। 
सध्यम मार्ग 
फयोर रषि फो अंग जे को रहे तो निरत मे का बार । 
दुहठ वृह॒ अंग हूं लछागि कॉरि, डूबत है संसार। 
सधुर दाबद 
पंडित भयदा तो बया भाषा, जो नहिं योल्ठ दिचार॥ 
हे. पराई सातझा लिए जीम तक्वार । 
सहनदशीछता 
खंदन फौ घरतो सहै, वाद सह बन राइ ॥ 
कुतवद तो हरिजन सहै इुसा साहा ना जाई ॥ 
दापट 
कबीर तहाँ न जाइए जहाँ फपट को हेतव। 
जालों छली कमौर की तन रातो रन सेत। 
सत्संग 
मूरण संग न कीजिए, छोहा जल न तिराइ ॥ 
कदलो सीप भुदेग मुखि, एक घद तिद्ठें माइ। 
भोजन 
एक) मधुर ल्ांड है खौचड़ी, जामें दो दुक छोंण। 
रोही हेड़ा प्राय पारि जानि गंवाव वीणा 
(जल) रखो सूछी खाय करि ठेंडा पानी पौछ। 
देख पराई चूपड़ी क्यों. तरसावें. जोड़ । 
संपत्ति और विपत्ति में सदमभाव 
रंपइ देखि न हपियें, विषत देखि ना रोउ॥ 
छषयों संपद हयों दिपत है, विधिते रच्या सो होइ ॥ 
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बहुत न बोरूना 
बोरूत बोछत बद़्हि वियारा ॥ 
2 ज्र ०. 
प्हु फ्यीर छूछा घट थोले। 
भरिया होई सु पदा्महु ना डोले। 
दाना और पाना 
पीर ने अपने आधिक मत भी व्ययत्त विष्ठ हैं। ऊपर सकेत 
विया जा चुपा है किनि चाहते थे नि सब साधु-सत् भी अपने छिए 
कक्‍मायें। भीज भाँपना फन्‍्हें पसद नही था-] 
सागण सरण समान है विरछा बचे बोइ। 
फहे कथीर रघुनाथ सो भति रे मेंगाये मोह | 
मवित ये लिए वे आ्थिव दृष्टि से वे उचित निश्चिस्तता चाहते 
थे। उन्हें सूच मालूम पा भूखा कुछ नही बर सकता| ये बहते हैं--. 
भूरे भगति न दीजें । यह माला अपनी रोज । 
२६ भू >८ 
बुइ सेर मारो चूना।पराव घीव संग छूना । 
अघसेर सागौ दाले । मोको दोनो बखत जिवाले । 
खाटा मागो चोपाई । सिरहाना और तुझाई । 
इस प्रवार कबीर जीवन को सामान्य आवश्यकताओ वो अनावश्यबः 
नही मानते थें। बस्तुत वे गृहस्थ को साघु और साधु बो गृहस्थ बनाना 
चाहते थे कि दोनो में कोई अतर न रहे । हर व्यकित साधु और भवत भी 
हो, एवं दर्मेठ यूहस्थ भी । बहना से होगा कि गराधी दर्शन भी यहीः 
चाहता है ॥ 
भन को बश मे रफ़ना 
इस बात पर सभी धर्मों में बल दिया गया है ! यह समाण, आचार 
तथा धर्म सभी दृष्टियो से महत्वपूर्ण हे । कबीर ने 'मन को अंग! नामका 
एक बरूप अग ही रखा है, जिसमें मत वो मारते तथा उसे वद्य में करने 
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आदि पर विचार विया शंपा है । मन वी शुद्धि बहुत आपरया है-- 
जब छम भनहिं पिदारा, तथ छपि नहिं छूटे ससारा । 
जय मन निर्मेल़ करि जाना, सव निरमछ माहि समाना 7 
मनुष्य को मन वे अतुस्तार नदी चलना चाहिए वयोक्ति वह प्राय 
युरे पन् पर जाता है। कबीर कहते हैं-- 
मन के भतें न चासिए, छांडि जोद की याणि! 
मन को भार कर अपने वश में वर लेना चाहिए--- 
भपता मन मसारि के, नान्‍हां कार-कार पीसि 
सब सुझ पावें सुन्दरी, ब्रह्म झलकके सीस । 
हृदय की सफाई का भी इसी से [सम्यन्य है। उसे भी कबीर 
आवश्यक मानते हूँ -- 
हरि न मिले कन हिरदे सूध । 
पीछे भक्ति के प्रसग म उनके अनुसार आदर्श-मक्त के सम्बन्ध में 
एक पद उद्धुत किया जा चुका हे । यहाँ एक ओर उद्धरणीय है-- 
तेरा जन एक ओआध है कोई । 
काम ऋ्रोधप अस लोभ बिव्जित, हरि पद चौन्हें सोई । 
भ्द ८ ८ >द ८ 
असतुत्ति निद्या अख्सा छाढे तजे सात अपनाना ! 
लौहा कचन सम्ति करि देखे, ते मूरति भगमवाना। 
चब्यते लो साधो चितामणि, हरिपद रमे छदासा! 
तिसना अर अभिमान रहित हैं, कहै कबीर सो दासा। 
बस्तुत घारमिक, सामाजिक तथा आचारिक दृष्टि से यही कबीर का 
आदर है ॥ 
यहाँ कबीर के धामिक, सामाणिक, काचारिक तथा व्यावहारिक 
स्रिद्धान्तो की कुछ प्रमुख वातो को सक्षेप से देखा यया ) इससे स्पष्ट है 
कि वे समाज, व्यवित तथा व्यकित का ब्यवहार कैसा चाहते थे। धर्म 
उनके लिए हृदय और मन की चीज थी | बाह्याचार का उनके लिए 
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कोई मूल्य न था। भगवान के प्रति प्रेम और ओस्पाओं के साथ यदि कोई 
अपने उचित्त पय का अनुसरण कर रहा है, तो वह उनकी दुष्टि में सच्चा 
घामिक था और ऐसे छोगों का समाज ही उनके लिए आदर्श समाज 
था। 


शइट...* शबोर ओर उतका काप्य 
* सूक्तियाँ भी है यद्यपि इनकी सख्या अधिड' नही है | इस बग का अधिवाए 
मध्यम कोटि या बाव्य है । कुछ ही छद, अनुभूति वी गहराई और 
उनकी याव्योचित भ्रभविष्णु अभिव्यवित मे बारण उच्चकोटि वे हैं । 
४ मगोग विश्येपत्त हठयोंग से सवेद्ध छद प्रथम वेग से कम ओर तीचरे 
से अधिक है । इसमें योग के किसी मौ रूप का अ्रमानुकूल वर्णन नह 
है | लयभग एक जैसी दातें---जो प्राय चक्रो, ठुडलिनी मूर्य॑, ब्रह्मरप, 
अमृत पचप्वना, और नाडिया आदि से सवद्ध हँ--वार-बार दोहराई 
गई हूँ । इस बग वे” साथ जहाँ अन्या का मंछ है वहाँ तो दुछ वाव्यल 
आ गया है, अन्यथा इस वग के छन्द पद मात्र हैँ “कविता' नही । 
उल्टवाँसी वाठ छन्द सख्या में कुछ और भी क्षम हैं। ये प्राय 
डुर्पोघ विन्तु सबोरणजक है । आय इन पर अल्य से विचार किया गया है ! 
कबीर में र॒सात्मक छन्‍्दो की सख्या सबसे कम है। शुद्ध भवित 
के कुछ छद॒मसार से विरकित पैदा करमे वाले छत्द तथा आत्मा को 
नाथिका और ब्रह्म को नायक सानव कर ल्खिं यए विरह और मिलन के 
छद ही भप्रमुखत्त इसमें आते हैं ॥ 


४ 


रा (वीर के काव्य का सेरदड उतका विचार या सद्धितत्व हे) इच्नन, 
भक्ति धर्म समाज व्यवहार के सवध में उनके चितन का प्रतिफल्न 
इसी रुप में हुआ है । उनके विदार चिंतव भोर अनुभूति की गहराई से 
उद्‌भूत॑ हैँ। इनमें अधिकाण काछ ओर देश की सीमा को पार कर 
सावकोल्कि और सावमौस रूप में हमारे समक्ष आते हैँ भौर उनकी 
अभिन्‍यक्ति भी क्राय इतनी विपयोचित है कि वोौद्धिक साघारणीकरण 
बडी सरझ्ता से हो जाता है । पाठक कटु-सत्यो से अभिभूत हुए विना नही 
रहता | भ्राव या हृदयतत्त्द के दपन प्रमुखत रसात्मक छन्‍्दो में ही होत 
है। यद्यपि एसे छदथोड है किकु उनका रखाद ता ओर तीज्रता स्पृह 
जीम है. विध्त वियोग श्रुयार के कुछ छदो के भाव तो हिंदी 
साहित्य में किसी से भी घटकर नहीं कहे छा सक्‍ते। कबीर की 
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कैल्पना भी बडी उतरा है। उदाहरण या दृष्टात आदि अल्थारों ये 
रिए दोब' उदाहरण, प्रतीवात्मम छदों या उल्टबांसियों थे ह्एि 
उपयुक्त प्रतीक तथा उपभा आदि वे लिए अभिव्यजवः उपभानों ये 
बैगाव में उनकी इस झवित या पता चलता है। उनयी बल्पना का 
सबसे आयर्पनः रूप उल्टवॉसियों में दिखाई पडता है, जहाँ उनकी बात 
भीतर से जितनी ही त्र्ब-सगत होती है, बाहर से उतनी ही असगत 
भौर हास्यास्पद--- 
६,समरदर लागो आधि नदियां जलि कोइलछा भई । 
देलि कवीरा ज़ामि मछो हपाँ चढ़े गईं । 
कबीर वी रक्त उत्वृष्ट नही है, बिन्तु वस्तुत बबि का जो उद्देश्य 
था, तथा श्रोताओं वे जिस बडे वर्ग को उस अपनी बातें सुनानी पौ,इनको 
देखने हुए उसे दिस्ली और उत्कृष्टता बी अपेक्षा भी नहीं थी। उनकी 
पैला यदि और ऊँची होती तो उनके छन्द सबये- लिए हस्तामलकवत न 
होते और वैस्ती स्थिति में उनवा उद्दश्य ही समाप्त हो जाता) योबबीर 
भाहित्यशास्त्रीय परम्पराओ से परिचित नही ये, ओर न पढे छिले ही से, 
दिन्तु यह उनके लिए अच्छा ही हुआ। उनके अकखड व्यक्तित्व से 
पैभूत उनने झकयोर देनेवाले विचारों के- लिए प्रस्परागत और 
पासी शास्त्रीयता सर्वथा अनुपयुक्‍्तर होती | बन ने' ताजे फूछ-पत्तो के 
दोन में ही अच्छे रूगते है, उसी प्रकार बबीर के ताजे सशक्त विचारों 
के लिए लोक-अभिव्यक्ति का सोधापन उपयुक्त ही नहीं, आवश्यक भी 
था। उसी के साथ दे ज्यादा फयते है । वबीर्‌ की कला शब्द शक्तियाँ, 
ध्वनि, अल्कार, गुण, छद आदि सभी से जलड़त है किन्तू इनका वही 
*प प्राय उनमें आया है जो छोक-अभिव्यक्ति के लिए अपरिचित नही 
है । अतीक भी उहोन या तो वे लिए है जो कभी जास्त्रीय होने पर भी 
फाछ तक छोक प्रचलित हो गए थ, या फिर वे जो जुलाहे, किसान, 
॥जारा आदि से सम्बन्धित है और छोकजीवन वे जाने-पहचाने हूँ 
5 भाषा वाछा अध्याय ।) 


श्छ 
काग्यत्व 


[कबीर ने बविता यत्र धन झादि के लिए नहीं अपितु 
व्यवितयत स्वानुसूति की अभिव्यक्षिययों क ?िए को, जिसका उद्श्य था 
अनुभूत सत्य का प्रचार और प्रचार द्वारा मानव-कल्याण ) इसी कारण 
उनमें उपदेशात्मक्ता अधिक है। उतनी एक साजी है--- 

हेरि जी यहै विचारिया, साथी कही फवोीरा 
भो सागर में जोब हैं, जे, कोई पकर्ड तोर॥ 
उनका कहना है कि भगवात न एसी प्ररणा दी फ में अपन जीवन 
के अनुभूत सत्यो को छद बद्ध करें । ससार सागर में डूबते अनन्त जीवों 
में सभव है कुछ उन सत्यो के सहारे डूबन से बचकर बितारे पर बा 
जाएँ। यह है उन्ही के घब्दो में उनका छन्द बहन का घ्यय ॥* 


६4 


१ उन्होन भयत्र भी एसी वातें कही है जिनसे उनके इसी उद्दश्य 
का पता चलता है । उनका छूकू पद है--- 

कहूँ रे जे कहिदें की होइ ॥ 
नाको जाने ना को माव तय अ्चिरज मोहि 
अपने अपने रुप के राजा, मानत नाहीं फोइ॥ 
>< 4 >< नर 

मोहि आज्ञा दईंदयाल दया षरि काहू कू समझाई॥ 

फटे कवोर में कहि-रहि हारयो, अब मोहि दोस न लाइ ॥ 


श्३६ 


/ फाध्यत्व है १३७ 
; कबीर काव्य के अन्य रूपो या उद्देश्यों से अपरिचित नहीं थे । उन्हीं 
को दृष्टि में रख कर उन्होने “कवि! और “कविता” की निन्‍दा की है। 
थे बहते है. राम या परम सत्य से रहित ससार का कोई भी कार्य कुहरे 
के समान सारहीन है । चाहे वह देवता की पूजा हो, हज्ज जाना हो, 
जञटा बाँधना हो, कविता करना ही या कापडियो का णजक् छानें के लिए 
केदारनाथ जाना हो । इनके करने वाले जमरता की प्राप्ति न कर सके-- 
* राम बिनां ससार धघ कुहेरा । 
हि भ्द >८ 
५द्वेव पूर्जि पूजि हिन्दू मुये, तुरक सुथे हज जाई। 
जटा बाँधि बाँधि योगी मुये, इनमें किनहूँ न पाईं। 
कंवि फ्यबोने कविता भूझें, फापष्टी केदारों जाईं। 
ऐसा उद्देश्य रखने पर, कबीर का कविता के यनाव॑ सिगार या उसके 
बहिरण पर विशेष ध्यात्त न देता स्वाभाविक है ॥ उन्हें तो सरत सीधी 
भाषा में (उल्टवाँसियों का उद्देश्य कुछ और था जिच पर आगे विचार 
किया जायेगा) अपने विश्वजनीन अनुभूत सत्यो का “बहुजन हित्ताय॑ 
बहुणन सुझाप' प्रकाशित करना था । उनका ध्यान था त्तो केवठ उस 
सत्य की रक्षा पर, उसे अक्षुण्ण रूप में सबके समक्ष रख देने पर | 
ब'बीर के छन्द प्रमखत चार भ्रकार के है 
(क) उपदेशात्मक 
(ख) भोग से सबद्ध 
(ग) उल्टबाँसियों घाले 
(घ) रफपफ्मक ]) 
कुछ छन्‍्दो में इतमें से दो या अधिक का मिश्रण भी है । 
४४ प्रथम वर्ग के छद कबीर में सर्वाधिक है, जिनमें दार्शनिक, धामिक 
काउचारिक, सामाजिक और व्यावहास्िि' नीति और उपदेश की बातें 
(दैलिए इससे सवद्ध अध्याय) कही गईं हैं। अधिकाश सालियोँ इसी 
गगे में बातो हैँ | कुछ घोडे पद या उनके अझ भी इनमें हैं। इनमें 


श्ड० कबोर और उनका कार्य 


* 


रस 
र्र ऊपर कहा णा चुका है कि कवीर म रसात्मक छद अधिक नहे हैं। 
उलव्बासिया में अदभुत रस है, कुछ पदो और कुछ उपदेझात्मक साधियों 
सम शात रस है सयोग वियोग के छदो में झ्ग्रार है और कहींकही 
चीमत्स रस है। प्रमुखता शात और ः्झ्गार की है । 
वस्तुत कबीर का वियोग और सयोग श्रृगार सामाय या हीविक 
वियोग-सयोग से भिन्‍न माना जाना चाहिए क्योकि वह प्रतीकामक है 
और मूछत आध्यात्मिक है । यो इस में सदेह नहीं कि उसकी तीव्रता 
पाठक को रसाद्' किए विना नहीं रहती । कुछ रसो के उदाहरण है-- 
वियोग 
कब देखू” मेरे राम सनेही। जा विन दुख पा मरी देही 
है तेरा पथ निहाएों स्वामों ॥ फयरे मिलहुग आतरजामौ 
$ जैसे जल बिन मोन तक्तप ॥ ऐसे हरि बिन मेरा जियरा फरूपे 
निस दिन हरि बिन नींद न आव । दरस पियासी क्यू सचु पाये 
कहै कबीर अब बिलम्ब न कीजे ॥ अपपों जानि सोहि दरसन दीजे 
(सयीग वियोग के लिए देलिए रहस्यवाद' शीपव' अध्याय) 
चोत 
# हरि सयत सोतल भगा;। मिटी मोह की ताप। 
निप्त बापुरि सुख निधि छह्या अति प्रगटया आप । 
योभत्स 
चलत कत टेढी टेंढो रे 
नऊं दुवार नरक घरि मूदे, तूं दुरगधि फो बंठौ रे । 
जे जारे तो होद मसम तन, रहित विरस जल जाई । 
सुकर हृवांत फ्राग कौ सहिन, ज्ञाम कहां भछाई। 
अदभुत्‌ 
४. शएुक अच्षमा देखा रे भाई । ठाढ़ा संघ चराये याई। 
पहुचे पूत पीछ भइई माइ। चला के गुद छागे पाइ। 


ह्ज्क 


हब्पत्व 


जरू को मछरी सरवर ब्याईं । पकडि बिलाई सुर खाई । 
चेलहिं डारि गोन घरि आई । कुत्ता कू' छू गई बिलाई। 


चीर 
र्् गगन दसामा बाजिया, पड़्या निसाने घाद । 
खेत बुहार॒या सूरिवे, मुस मरणे का चाव। 
अलकार 


फ्बीर में सफल अभिव्यक्ति और प्रमविप्णुता के लिए सरल लोक- 
पेय अककारो का प्रषोग मिछता है, यद्यपि इनकी सख्या बहुत्त अधिक 
नही है। इस कमी का कारण कदाचित्‌ कबीर के छन्दो में वौड्धिकता 
का प्राधान्म है। बबीर ने सबसे अधिक प्रयोग रूपव--उसमें भी विशेषत 
सागझपफ--का क्या है । उनके हार प्रयुक्त अन्य प्रमुख अलवार 
अगोक्ति, उदाहरण, दृष्टात, विभावता, उपमा, विरोधाभात्त, काव्यर्छिय 
तठया उत्प्रेक्षा भादि हूँ । कुछ के उदाहरण हूँ 
रूपक 
नेनों फो फॉरि कोठरो, पृतली पलेंगे बिछाय। 
पलकों की चिक डालिकं, पिय को लिया रिशाय। 
या 
साया दीपक नर परतेंय अमि भ्रमि इव पडत | 
भन्पोवितत 
सालन आावत देखि करि कलियाँ करी पुकार । 
फूले-फूले चुणि लिए, काल्हि हमारो घार। 
उदाहरण 
कमीर मारो मर कुसग घी केले निकट़ि जु बोर। 
उह झूले उह चौरिए साइत सग न हेरि। 
दृष्दांत 
सत्र न छाडे सतई, जे कोटिक मिल असत्त। 


* चन्दन भुयंगा ब्रेठिया, सीतरृता न तजत | 


श्र कबौोर और उनका काव्य, 
विभावना " 
विन मुझ साइ घरन दिन चाल । 
विन जिम्या भुण यावे। 
उपभा 
यहु ऐसा सप्तार है, जँप्ता रवलछ फूल 
दिन दस के ब्योहार को, झूठे रगि न भूछ | 

उलदबाँसी 

“उल्टवाँसी” शब्द की ब्युत्पत्ति के बारे में विवाद है । डुछ लोग इसे 
उलटा-+-अश्य से मानते हैं तो कुछ उल्टार्न-वास (व्वास आदि 
प्रयुक्त 'वासत प्रत्यय) से और कुछ उल्टा +-पाश्व ( 7 वास) से। यौं उलट 
+-बासू (शब्दकरना) से या उलटा--वबैदिकी वास” (शब्द) के लोक प्र 
लित रूप से भी इसकी व्युत्पत्ति मानी जा सकती है । ऐसा लगता है 
इब व्युत्पत्तियों में “वास प्रत्यय बाली ब्यूत्पत्ति ही ठीक है और कबीर ई॑ 
विरोधियों न ब्यग में उनकी विश प्रकार वी रचनाओ को उलटबाँसी 
बहा और वाद में यही नाम प्रशलित हो गया । 

इस प्रकार की रचनाओ की परम्परा देदो तक णाती है । ऋष्वेद 
(इस वैल के चार सींग तीन चरण, दो सिर है) अधववेद देथा कठ 
इवेताइ्वतर आदि कई उपनियदो में इस ग्रकाट की उक्तिया हू जो 
उलटबाँसी कही जा सकती हैं ) उलटबासिया वौद्ध और जैन ग्रयो म भी 
मिलती है| धम्मपद में मात विदा को नष्ट करके ब्राह्मण के निप्पाप हा 
जाव की वात इसी भ्रकार की है | बौद्धधम के ध्यान सप्रदाय (जिसका चीन 
जापान में जन सप्रदाय के रूप में प्रचार है)में भी उछटवा सिया मिलती हैं। 
सिद्धो से भी इसका पर्याप्त प्रयोग किया है। इण्डपा कहत हैं कि बैल ब्याता 
है गाय वष्या रहती है। सिंो की इस शैली को हरप्रसाद शास्त्री न 
साष्य मापा जिसमें मय सध्या के प्रकाशन की माँति अस्पष्ट हो) कहा है। 
विघुशशर भटटाचाय तथा दछादशि भूषण दास गुप्त इसे मूलत सघामाषा 
(विज्विप्ट अभिप्राय की भाषा) मानते हुँ॥ नाथा में भी यह परम्पर * 


काव्य॑त्व श्डर 


मिलनी है । मोरखनाथ इसे उछटो चरचा (उल्टी चरवचा गोरप गाव) 
कहने हैं । उनकी “उलटी चरचा” की परपरा में हो कवीर को उलटवासियाँ 
आती है | दोनो में साम्य से यह दात स्पष्ट है-- 

ड्यरि सछा जल सुसा पाणो से दो काया । 


ज््योय्ख 
(मछली पहाडो पर चढ गईं, खरगोश पानी में मिछ गया, पानी में 
आग लग गई ।) 
सम्ृदर छागी आगि मदिया जलि कोइला भई। 
देखि कदोरा जागि, मछो रूया चढ़ि गई। 
--कवीर 


कवीर ने “उलटवासी' द्ाब्द का प्रयोग नहीं किया है । हाँ, उन्होने 

इसे 'उल्टा वेद! अवश्य कहा है--- 
हैं कोई जगत गुद ग्यानी उलटि देद बूझे । 

बाद में सुन्दरदास आदि न इसे “उल्टी! या 'विपयर्या आदि नामासे 
से मभिह्िित किया है । 

डॉ० बडध्वाल तथा कुछ अन्य छोगो वा कहना है कि इस प्रकार के 
ग्रयोप प्रमुखत दो दृष्टियों से किए जाते है। एक तो यह कि सत्य की 
अभिव्यक्ति बिता इस प्रकार के विरोधी क्यना के सहारे नही हो पाती, 
और दूसरे यह कि सत्य को अवधिकारी व्यक्ति से बचान के लिए यह 
गढ़ शैली आवश्यक है। जहाँ तक प्रयम का सवध है, बह्य के लिए विभावना 
आदि बल्तकारो के प्रयोग में तो इसे किसी सीमा तव' माना जा सदता है, 
किन्तु वेदों से लेकर कबीर, दादू, सुन्दर तथा शिवदयाल आंदि तक सवत्र 
इसका प्रयोग इसी रूप में हुआ हो, एसी बात नही है । एम सत्या को 
कहने के लिए भी इनका प्रयोग हुआ है, और खूब हुआ है, जो सोधी 
सरझ भाषा में मौर अच्छी ठरह अभिव्यक्त जिये जा सकते हैं । जहाँ 
तक दूसरी दृष्टि का प्रइद है, समव है आरम्म में इस होली का प्रयोग 
साथना आदि के क्षेत्र में इसीलिए विदा गया हो, किन्तु आद ऋग्वेद से 


रैडड कवीर ओर उनका काथ्य < 


लेकर शिवदयाछ आादि तक जितने भी प्रयोग उपलब्ध हैँ कट्टी भी यह ' 
मानन की गुजाइश नही है | उन पक्तिया या छदो में ऐसी बोई वात 
नही कही गई है जो आत-पास की प्रक्तियों या छदा से अधिक गम्भीर 
ओर महत्वपूण ही और इस आधार पर अन्य प्रक्तियों या छदो में कही 
गई बातो का अधिकारी सव सामान्य को माना जाय और उन उलटबाँसियो 
का केवल वियिस्द छोगो को। उचसें भी विंशिष्ट शौठी में वही बातें कही गई 
जो अन्पत्र सोभी शैली में व्यक्त की गई है । सिद्धो ताथो तथा कबीर 
आदि सतो में इस शैठी के प्रयोग का यही कारण दिखाई पडता है कि 
इस' अकार की स्वभाव या गकति के नियमों के विरुद्ध वातें कहकर वे 
कोग सव साधारण को घचमत्कत करके आकर्षित करना चाहते थ । 
विचित्र ओर अबरु ठित वस्तु क्रा आक्पभथ् सामान्य और खुली से अधिक 
होता है, यह एक मनोवैज्ञानिक तथ्य है | आकर्षित व्यक्ति में जिज्ञासा 
का उपन्‍न्न होना भ्री स्वाभाविक है॥ इस प्रकार उनकी बातें सुनन और 
समझन को उत्सुक छोग इस दौली के प्रयोग से सरलता से मिकू जाते 
थ | सामाय छद को सुन-समझकर लोग चले णाते रहे होग किन्तु एसी 
झहदी बातें सुनकर कुछ त्तो चढ़े जाते रहे होग कितु कुछ उसका रहस्य 
जानत के लिए पहन वाले से पूछते रहे होग ॥। इस तरह व्यक्तिगत्त 
सपक और अपनी बातो को सविस्तार समझान का उहें अवसर मिकतता 
रहा होगा । क्‍्वीर का उदृश्य कदाचित यही था। बाद के सतो ने 
बिना विश्व उद्दबय के मात्र अनुकरण भी किया होगा | इस 
प्रसंग में एक बात और कही जा सकती है । वबीर धास्वियो और 
पडितो को खूब फ्टकारा करते थ । समेवत उन पड़िता तथा सामाय 
जनता के आग यह स्पष्ट करन के लिए वि ये पद्धित सभी बातों को 
नही समझते था रहस्य की सभी बातें इनके शास्त्रों में ही नही है, अपितु 
उनवे पास भी हैं ॥ कबीर न इनका श्योग क्या ॥ इसमें उनका उद्देश्य 
आम प्रदान नही था / बे इसवे दादा शेगो वी परशितों बरी ओर स 
आस्या उठाना तथा उहें अपने सत्यो बी ओर लाना चाहते थ । इसीलिए 
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काय्यत्व हु श्ड् 
कई उलटबबासियों में उन्होने पडितो को सवोधित विया है या उन्हें एक 
प्रदार की चुनौती है-- 
(कफ) सोई पडित सोतत ग्याता, जो इहिं पदहि बिचारे । 
(स) फहे फोर ताहि गुद करों, जो इहि पदहि विचारे । 
(ग) पडित होइ सुपदहि विचार । 
(घ) बुच्चे अकथ कहएगी | 
(ड) दबुछ् बुध पडित बिखा होय । 
कबीर की उठट्वाँसियाँ बईं प्रकार की हैं। विषयो के आधार पर 
उन्हें यौगिक साधना, ससार, माया, काल, विरह, ज्ञान आदि ८-९ वर्गों 
में बाँट सबते हैँ। उलटर्वासियों में जो असगति या उल्टापन दिखाई 
पछ्ता है, वणी तो मात्र शब्दगत होता है-- 
ठाढ़ा सिह चरावे गाई । 
यहाँ सिंह” का अर्थ ज्ञानी मन है और गाई का अर्थ 'इद्विया! ॥ 
भर्थात्‌ अर्थ के स्तर पर विरोध नही है । 
और वभी श्ब्दगत तथा अ्थंगत दोनो 
कौतुक द्ीठा देह दिन रवि सि बिना उजास । 
'उलछटबॉसियो में प्राय विषम, अधिव, विभावना, असगत्ति विरोध 
आदि विरोध मूलक अलकारो दा प्रयोग होता है | इनके आधार पर भी 
इनका वर्गीकरण किया छा सकता है । उदाहरणार्थ-- 
विषम पर आधाहित-- 
अकासे समुखि आधा फुओँ पाताले पनिहार । 
अधिक पर आधारित--- 
जिहि सर घडा न डबता अब संगल भलि नहाइ । 
विभावना पर आधघारित-- 
त्तरवर एक पेड बिन ठाढ़ा | बिन फूर्लां फल छागा । 
अभिव्यवित के आधार पर भी उलटबांसियो के दो वर्ग बनाए जा 
सकते है | एक तो वे जिनमें प्रतीकात्मक घब्दों का प्रयोग होता है जैसे 
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ज्ञान के लिए सिंह या इब्नियों के लिए गाय । दूसरे प्रकार कौ वे हैं 
जिनमें ऐसे शब्दों का प्रयोग नही होता । इस दृष्टि से दुछ उलछटवासियाँ 
मिश्न वर्ग की भी हो सकती हैं । 

उलटवाँसियो में प्रयुक्त होने वाले प्रतीक कई प्रकार के मिलते है, 
जैसे, (१) जीव-जतु, (२) पेड-पौधे, नदियाँ, ग्रह, आकाश आदि प्राकृतिक 
वस्तुएं, (३) माई, वाप आदि सबध-सूचक सन्ञाएँ आदि । 

चमत्कार की प्रघानता होते हुए भी उलछटवाँसियो को काव्य” सन्ना 
का अधिकारी नही माना जा सकता । 
छंदसाखी 

कबीर द्वारा रचित रचनाएँ प्रमुखत दो प्रकार की हैं साखी और 
पद । साखी को ही 'सक्ोक' (इलोक) भी कहा गया है। 'साखी' का 
सवबध सस्कृत शब्द साक्षी” है। 'साक्षी' का अर्थ है गवाह, जिसने किसी 
बात को प्रत्यक्ष देखा हो । इस शब्द के इतिहास में ध्वभ्यात्मक के 
साथ-साथ आर्थिक परिवतत भी हुए और बाह्मयत जहाँ वह साली! बचा 
भीतर से “महापुरुष” होता, भहापुरुषो के “वचन” या “आर्यवचन' का 
समानार्थी हो गया | कबीर आदि सतो में इसका श्रयोग अनुभव पर 
आधारित भाप्त बचन” के लिए ही हुआ है । 

प्राय यह समझा जाता है कि कवीर की साछियाँ केवल दोहा छद 
में लिखी गई हैँ ॥ वस्तुत ऐसी बात नही है उन्होनें अपनी साख़ियों में 
दोहे (१३-११) के अतिरिक्त सोसठा,(११--१३), सार(१६---१ २), 
चौपाई (१५-१५), गीता (१४--१२), दोही (१५--११), हरिपद 
(१६--११) आदि कई अन्य छद्दो का भी प्रयोग किया है। ये छद 
सर्वेत्र अपने शुद्ध रूप में नहीं आए हैं । 
पद 

पद वो ही सबद (शब्द)या बानी (वाणी) भो पढ़ा गया है । “पद 
बाब्द मो तो सस्ड्त का है किन्तु सरहत में इस विश्वेप अर्थ में इसका 
अयोग नहीं मिलता । सर्व प्रथम द्वविड साहित्य में 'पदुम! में यह अर्थ 
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काव्यत्व के श्ड७ 
भरा गया और वहाँ से इस नये अर के साथ उत्तर भारत में इस शब्द 
वा प्रवेश हुआ । 
पद गेय होते हैं। कवीर के पद दोहा, दोही, सार आदि अनेक 
प्रकार के छदो के मेर से बने हैँ । यहाँ भी इनका रूप सर्वेत्र शुद्ध नही 
है। बहुत से पदो में आरभ में घुब जयवा टेक है। तुक की दृष्टि से 
अनेक प्रकार की व्यवस्थाएँ और अव्यवस्थाएँ मिलती है । 
रमेनो 

कबीर के नाम से कुछ रमैनियाँ भी मिलती हैँ, यथपि कुछ लोगो 
का ऐसा भी विचार है कि कबीर ने रमैनियाँ नही रची थी । उनके बाद 
तुलसी के रामायण कौ लोकप्रियता देख उसी की देखा-देखी चौपाई 
(१६) दोहे में कवीरपथियो से इसको रचना की ओर “रामायण के 
आधार पर ही इसे “रमैनी” कहा गया । विचारदास ने अपने बीजक में 
“रमैंनी” शब्द को 'रामणी' से सबद्ध माना है, जो किसी भी रूप में तकं-' 
सगत नही लगता। सेरसा अपना विचार है कि कुछ रमैनियाँ यद्यपि कबीर 
रचित अवश्य है, किन्तु यह नाम निदिचत रूप से बाद का है ॥ 

“वाननी' नाम से मिलने वाढ्ये रचना दोहे-चौपाई में है। घीजक म 
चौतीसा, विप्रमतीसी, कहरा, यसत, चाचर, बेली, विरहुली तथा 
हिडोछा, नाम से आठ अन्य रचनाएँ भी है ॥ कुछ लोगो ने इनको मल्ग- 
अल्‍ृग छद मान लिया है, यद्यपि ऐसा मानना अज्ुद्ध है। इनमें दोहा, 
चौपाई, पद्धरि, उपमान, रूपमाछा आदि साहित्यिक छदो के अतिरिक्त 
१६--१४, १३ +<८, १५--८ तथा १७ मात्राओ के कुछ लोकछदो 
का भी प्रयोग हुआ है । इनमें से अधिकाश की श्रामाणिक्ता सदिग्ध है। 
एम ए. गनी नाम के एक विद्दान्‌ ने कबीर के नाम से एक "गजल! 
खोज निकाली है और उन्हें उद्दं का प्रथम गज़लगो माना है, किन्तु इस 
गज़रू की भी प्रामाणिकता सदिस्ध है । क्वीर के सभी छद मातिक हैं, 
यद्यपि उनमें मात्रा का ठीक प्रकार से ध्यान नही रखा गया है । छगता 
है कि अपने अधिकाश छद उन्होने ग्रकर कहे | इसी कारण लय और 
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गेयता पर ही उनमें विद्येप ध्यान दिया गया, ज्ञात होता है। ऐसे मनुमाव 
के लिए आधार भी है-- 

(क्क) पद ग्राएँ मन हरपिका, 

(ज) साखी सब्दहिं गायत भूछे, 

इनके अतिगिवत बार-बार 'हरपि हरिप गुण गाइ' “राम गुण गाव! 

“गुण गोविंद के गाइ' “हरि के गुव गावउ' में भजन गाने के अ्रति उनके 
प्रेम तथा रबाब, किंगुरी, वीणा के बार-बार उदाहरण लेने से संगीत से 
उनके परिचय का भी अनुमान छूगता है। इससे भी उपर्युक्त स्थापना को 
बल मिलता है। यो उनके पदों का रागों में विभाजन भी मिलता है, 
किन्तु वह तो निश्चित रूप से वाद की चीण हैं । 


कि 
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भाषा-शैली 


कवीर को अनेक अन्य समस्याओं को भाँति उनकी भाषा की 
समस्या भी बडी विवादास्पद रही है। अनेक विद्वानों ने इस पर 
अपने-अपने मत व्यक्त किए हैं । आचार्य रामचन्द्र शुवल्ल अपने 
इतिहास में लिखते है--साखी की मापा सयुक्‍वडी अर्थात्‌ राणस्थांनी 
पणावी मिली सडी बोली है, पर रमेनी और सबद में गाने के पद हे, 
जिनमें काव्य को प्रजमाषा और कही-कही पूरवी बोली का भी व्यवहार 
है । इसी से मिलती-जुछती बात उन्होने बुद्ध-चरित की भूमिका में भी 
कही है--कवीर दास से यद्यपि पेंचरगी मिली-जुली भाषा कय 
ब्यवहार किया है। जिसमें ब्जमापा तथा उत्त खडो बोली जौर पजाबी तक 
का पूरा-पूरा मेल है, जो पथ वालो को सघुक्कडी भाषा हुई, पर पूरवी 
भाषा की झलक उसमें अधिक है ।' विचारदास ने वीजक की भूमिका में 
लिखा है-इस ग्रन्थ में सयुवत प्रान्तीय अवधी भाषा का बनारस, मिर्जो- 
पुर और गोरखपुर आदि जिलो की भाषा का अधिक समावेश है ॥ इसको 
भाषा ठेठ प्राचीन पूर्वी है, जिसको सर्वे साघारथ हिन्दी जानने वाले भी 
नही समझ सकते हे । इसी से मिलता-जुछता मत रेंवरेंड अहमदशाह 
का भी है, वे कहते हे । बनारस, मिर्जापुर एव गोरखपुर के बास पास की 
बोल्से है। काशी नागरी प्रचारिणी सभा से प्रशाश्चित कबीर ग्रयावल्ती 
को भूमिका में बाबू दयामसुन्दर दास ने लिखा है--कदीर में केवल शब्द 
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ही नही, शियापद यारक चिह्धादि भी बई भाषाओं मे' मिल्ते है । जिया 
पदो के रूप अधिकतर ब्रजभापा और खड़ी बोली के हैं । बारत-पमिन्लों में 
से, की, सव, सा आदि अवयी नै है। की ब्रज वा है और पे राजस्थानी वा । 
यद्यपि उन्होंने स्वय वहां है--“मरी बोली पूरवी” तथापि खड़ी, ब्रज, 
भजादी, राजस्थानी, मरबी--फारसी ठादि अनेक भाषाओं वा पुट भी 
उनवी उक्तियो पर चढा हुआ है। 'पूरवी' से उनका क्‍या सात्पये है, यह 
नही कह सकते। उनका बनारस निवास पूरदी से अवधी या अर्थ लेने 
के पक्ष में है, परन्तु उनकी रचना में विहारी का भी प्रयाष्ति मेल है, यहाँ 
तक कि मृत्यु के समय मगहर में उन्होनें ण्रो पद कढ्धा है उसमें मैथिली 
का भी कुछ ससर्ग दिखाई देता है।' द्ा० बावूराम सक्सेना तथा डा० 
शामकुमार वर्मा ने कवीर वी भाषा को पणाव प्रभावित अवंधी का रूप 
कहा है। सतत कवीर की भूमिका में व्याकरण पर विचार करते हुए 
वर्मा जी लिखते हं---वंब्ीर के काव्य का व्याकरण पूर्वी द्िन्दी रूप ही 
लिये हुए है । उसमें स्थान-स्थान पर पजाबी प्रमाव अवश्य दुष्ठिगत 
होता है, किन्तु प्रघात रूप से उसमें हमें पूर्वी हिंदी (अवधी) व्याकरण के 
रूप ही मिलते है । डॉ० सुनीति कुमार चाटुर्ज्या ने प्रासगिक रूप से कबीर 
की भाषा पर विचक्षार किया है। उतका क्यन है कि कबीर यद्यपि भोज 
पुरी क्षेत्र के निवासी थे किन्तु तत्कालीन हिद्डुस्ताती कवियों की तरह 
झहोंने व्रणभाषा तथा कभी-कभी अवधी का भी प्रयोग किया। 
उनकी द्रजभाषा में भी कभी कभी पूर्वी (भोजपुरी) रूप झलक आता है, 
किल्तू जब वे अपनी भोजपुरी चोली में लिखते हैं तो ब्रजभाषा के तथा 
आय पक्ष को भाषा के तत्व प्राय दिखाई पड़ते है । डॉ० उदय नारायण 
तिवारी का कहना है कि “वास्तव में कवीर की मातृभाषा बनारसी बोली 
थी जो, भोजपुरी का ही मूल रूप है |” इसके विपरीत ढोछा मारू रा दुह्ा 
की भापा पर विचार करते हुए सू्येकरण पारीक ने बडे जोरदार शब्दों मैं 
लिखा है ---विपमता होते पर भी हम यहाँ पर यह कहन का साइस करते 
हैँ कि क्वीर की भाषा टाजल्थादी है एक कबीर को वैसे ही राजस्थानी 


भाषाशली 


का कवि कहा जा सजता है जैसर कि ढोला मारू बाब्य के कर्ता को ।! 
इसी प्रकार के और भी मत कबीर की भाषा के सवध में व्यक्त किए है । 
कुछ लोगो ने इस सबध में अतस्साक्ष्य का सहारा लिया है । बीजक 
को एक साखी है-- सर 
प्वीलो हमसे पूरब को हमे ऊूखे नह कोय । 
हम फो तो सोई सूखे घुर पूरब का होय ॥ 
इस आधार पर कुछ लोगो का कहना है कि इसमें विवाद की 
आवश्यकता ही नदो, जब स्वय कवि अपनी बोछी पूरवी कहता है तो 
फिर उसकी भाषा 'पूरबी' है। किन्तु गभीरता से विचार करने पर 
चगता है कि यहाँ 'पूरबी” का अर्थ वह नही है जो प्राय. छिया णाता 
है। 'हमे छखे नहि कोय' से स्पष्ट है कि कोई गरभोर वात कही णा रही 
है। केवल पूर्व दिशा या देश की बात नहीं है। बरकतुल्ला पेमी ने भी 
कहा है--- 
हम पूरब के पुरब्िया जात न पूछे कोय । 
जात-पात सो पूछिए घुर पूरव का होय 
कबीर अन्यत्र भी कहते है- 
पूरब दिसा हस गति होई। 
है समोप सथि बूसे कोई। 
इस भ्रकार 'पूरब' का अर्थ है (पूर्व दशा' या आध्यात्मिक अनुभव! 
आशय यह है कि यह अतस्साक्ष्य इस क्षेत्र में हमारी सहायता नहीं कर 
सकता । 
इस विभिन मतो को छोडकर अब क्चीर की रचनाओ पर दृष्टि 
डाली जा सकती है। जैसा कि पीछे वहा णा चुका है, कवीर की रचनाओ के... 
अमुखत तीन पाठ हमारे सामने है बीजक, सतक्‍्नीर (या गुरू ग्रथ- 
साहब) और कबीर ग्रधावली । बीजक में रूपो और दब्दों की दृष्टि से 
'अवधी, भोजपुरी, ग्रण, खडी बोली वा प्रयोग है, जिनमें बवधी न कुछ 
'आधिवय है । सत कबीर में उपयुक्त के अतिरिक्त दाजस्थपानी रूप भी 
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हूँ । इसमें भोजपुरी करे छोडवर सभी क रूप पयाप्त है । प्राय छोपे ने 
ल्खि हैं वि, पजादी रूप भी इसमें पर्याप्त है। वस्तुत बात ऐसी नहीं हैं। 
महाँ शब्द वी बाघ नहीं की जा रही है। जहाँ तक रूपो का प्रदत है ऐसे 
रूप तो है जो पात्रावौ- बॉगरू-सडी बोली या पजावी राजम्यातो में 
है, विन्‍्तु ऐमे रुप अपवाद स्वर्ष ही मिर्ेंगे जो. केवल प्रणावरी के हैं। 
कहना से होगा कि उम्रदतिष्ट रुपोों वो राजस्पानी और खडी बोली या 
मानना अधि ठीव है। ग्रयाउलो की भाणा अब्घी, ब्रण, सौवोटो, 
दाजस्थानी, भोजपुरी है जितमें प्रथम चार का प्राघात्य है, विष्कर्ष मह 
निकएता है वि कवीर वी रचनाएँ जाज जिनम्त हूप में प्राप्त हैं, उनमें 
भ्रज राजस्थानी, खडी बोलो, अवधों का प्राधान्प और यों मोजपुरी के 
भी अदा हैं। 

जउदाहरपाये 


य्ज 
४ (१) मेरो मत झागो त्ोहि रे । 
(२) कौन पूत को काको बाप । 
(३) लेंट्यो मोमि बहुत पछितायों 
(४) घर जाजरों वर्लोंडो टेढो जौलोती अरराइ। 
राजस्थानों 
(१) कया ज्ञाणों उस पीव कू कैसे रहती रग । 
(२) पोग्यदें तुभ थे डरपों भारी । 
(३) बीछडियां मिक्तित्रों नहीं ज्यों काचली भुवग । 
(४) जीमडियाँ छाला पड या। 
खडीबोलो 
(१) राम कहें मल होदगा नहितर मला न होइ॥ 
(२) आऊंगा न जाऊँथा मखूगा न जोऊंगा । 
(३) कवीर तू तू करता तू हुआ मुझमें रही न हूं 
(४) करणी कियो करम का नास ॥ 
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अचधी 
(१) जस तू तस तोहिं कोई न जान । 
(२) पकरि विलारी सुरग खाई । 
(३) साध सगत मिलि करहु विचारा । 
(४) तू पड़ित फा फसि गियाना । 
* भोजपुरो 
फूल भल्त फूलछ भालिन भर गाँयल | 
फुलवा बिवसि ग्रेल भोंरा तिरासलछ। 
क्भी-क््मी तो एसा भी मिलता है कि एक ही पक्त 'चीणजक में 
अवधी के स्पश से युक्त है, 'सत कवोर' में पुरानी खडी बोली से युक्त 
है और 'ग्रदादली” में ब्ृजभापा से युक्त--- 
बीजर--फिरहु का फूले फूले 
णव॑ दस मास अडेंघ सुख हीते सो दिन बाह भूछे 
सतवाबीर--काहे भईणा फिरते फूछिया पुलिया 
जद दत्त मास उरघ भुख रहता सो दिन कैसे भूछिया । 
कवीर ग्रथावकी--फिरत कत फूल्यो फूल्यो 
णत्र दस मास उरघ मुखि होते सो दिन वाहे भूल्यो 
पहले जो कई बोडियो के उदाहरण कबीर की भाषा से दिये ग्रए 
है उनसे यह अनुमान सरलता से लगता है कि उहोन इन सभी बोलियो 
के रूपो का प्रयोग किया। उनकी बहुत कम एसी पक्तियाँ मिलेंगी 
जिनमें कसी एक बोछी के रूप ही प्रयुक्त हुए हा। यदि एक बोलो में 
छिला होता तो कम से कम कुछ पक्तयाँ तो केवक एक बोली में मिलती 
वाद के उपयुक्त तोन उदाहरणों में हम दखते है कि एक ही छदाश 
सीना परम्पराआ में तीन रूप में है जिसका आशय यह है कि उन्होंन 
जो कहा उसमें भी परपरानुसार कुछ परिवतन हुए किन्तु उसका यह 
६ अब कदापि नहीं है कि किसी एक बोली में उत्होन वहा, क्योकि इन 
दीनो पक्तियों में किसो में मी बोली की दृष्टि से एकरूपता नहीं है। 


हुए श्वौर और उतरा कगार * 
लिष्फर्षन पबीर थी भाषा # सं में निग्धरित छाई फटा जा सकता 
छुच्छ- 
५. ऊपर विभिन्‍न विद्या से बार की भाषा को कोइ एक बॉडी" 
राजस्थानी, अवधी, भाजपुरी ऑदि-माह *। एसा साया उवित 
पढ़ी पढ़ा जा माता | कदारि कबीर वा रचनाहारू मौट्ेरेप से इपा पी 
१५यी सदो है। उठ यमय सप' उस हप में प्रज, दाजस्वानों, भवपी, भो घपुरी 
बादि पूपवया अत्य नहीं हुई थी, चित रूप में जार है । ऐस हथ॑ नी 
प्रयाप्त भे, जा आज एक योरी मे माने कया हैं विन्तु उस गमय अन्य 
सषत्रों में भी चहतेयें। दस रूप में उस का गा बौछिया में थोडा 
जहुत मिश्रण थो ही था। यटी कारण है उद छाल ये आस-पास १ 
यरिसिती हिझे या आम सत और यूफी गकिया में भाषा बएव ठुएछ सिनित्त 
सी पो । हाँ उनमें मिश्रण उतना अधिय नहीं है धितता वि कबीर से 
है। इसके प्रमुख कारण दो हईं । एवं तो यरीर न नायो से बहुत सी 
परम्पणएँ ली. जिनमें एक आपा परम्पटा भी है॥ नाना शा काए 
१००० ई वे लगभग स 'ुरु ही जाता है । उस समय पुरे उत्तरी भारत 
में भाषा बा रूप आज की दृत्टि रस पयाप्त मिलाजुला था। 
परदिमिष्ठित भाषा वे रूप में एक अस्ग्र श् रूप चरता या। इस रूप में 
राजस्थान और दिल्‍ली के आसपास के रूप अधिव थे। उप परिनिष्यित 
रूप के छाऊक प्रचलित झप को ही तायो न अपनाया । नाथो का रापस्थान 
से सम्बंध होन के कारण उबकी मापा में पश्चिम के कुछ और रूप 
भा गए हो तो नसभव नहीं ॥ नागा की इस सामाय भाषा का 
ही कुछ बाठ विकसित रूप बवीर आदि न॑ अपनाया । एसा स्थिति से 
सत्कालीन स्थानीय दोगरियो की तुलना में कदार द्वारा अपनाया पर्द साहि 
ह्थिक बोली में मिश्रण कुछ अधिक रहा ही होगा ॥ वीर न उस टप 
में कविता नही वी जैस विद्यापति आदि ने वी । उनका उद्दश्य ही था 
'बहुजन हिवाय वहुतन सुप्राय । इस्तील्ए स्तामान्य छोगो में रायो छारा 
प्रयारित उस भाषा को उन्होन अपन उपदेझ्ों का साव्यम बनाया । यर्दि 
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दे अपनी मायुभाधा--नवारस की बोछी-ऊो माध्यम वनाते' तो निश्चय 
ही उनकी बातें उस पूरे क्षेत्र में ठोक से सुवी और समझी न जाती। 
हां ये, यह असमव नही कि उस मापा में कुछ नये रूप उनकी अपनी बोली 
के तया कुछ नए शब्द उनके देशादन के कारण विभिन्‍त वोछितो या 
भाषाओं के आ गए हो, जैसे आज हिन्दी का एक परिपक्व रूप होने 
पर भी पटना, बनारस, छद्धवऊ, दिल्‍ली, कुस्क्षेत्र और पय्पुर का विद्यार्थी 
डोक एक प्रकार वी हिन्दी--व्याक्रण तथा झब्द समूह दोनों दृष्टियों 
से--नही लिश्षता बोलता । 

मिश्रण के आधिवय के दुसरे कारण के अतर्यत वाई बातें कटी जा सकती 
है। पहली वात तो यह है कि उन्होने लिखा नही, बहा, और कहा भी 
किसी एक क्षेत्र में नही वल्कि देशाटन करते हुए, अनेक बोली-मापी 
क्षेत्री में ॥ अतएवं श्रोताओं ने भी उसमें अपने स्थान एवं योग्यतानुसार 
कुछ मिश्रण अपनी ओर से कर दिए ॥ दूसरे, लिपिबद्ध होने तक उनके 
छद एकाधिक पीढियो को मौखिऊ रिक्‍्य के रूप में मिले ६ बहाँ भी मिश्रण 
सम्मावनाएँ है । तीसरे लिपिवद्ध होने के वाद जब कई प्रतिलिपियाँ 
हुई घोर उनकी अरूए अछग परम्पराएँ चली सो परम्पराओ के स्थान 
के अनुसार भी मिश्रण होता गया ।* 


१ इस सदध में एक और वात कही था सकती है । वीजझ प्रव 
की परम्परा है। उसमे थदि मित्रण की सभावना है भी तो केवल 
मोजयुरी या मगहौी रूपो कीं, किन्तु उसमें भो भोजपुरी रूपी वा अनुपात 
नंगण्य या नही वे: बराबर है | ऐसी स्थिति में यह तो बहुत स्पष्ट हे कि 
उन्होंने भोजपुरी मे वही छिल्ा | यदि उसमें छिल्ला होता तो बीजता में 
भोजपुरी रूप अनइय अधिव' मिलते । 

२ अभी हाल में डॉ पारसनाय तिवारो ने सारी उपलब्ध हस्स- 
छिखित और मुद्धित अतियो के आधार पर पाठालोचन की वैज्ञाविक 
पद्धति के अनुसार कबीर के पाठ या निर्णय किया है। पूर्व कथित 
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डॉ० दयामसु दरदास से कबीर मे 'आछिटो' और पारै' को बरारटी 
माना है। वस्तुत झाज ये घातुएँ ढेयाय में ही,प्रमुतत होती हैं, निन्‍्तु मबीर 
के शाह में अवधो-नोजपुरी क्षेत्र में मी प्रमुकतत होता थीं। णायगी-तुरबा 
ने भो “पारना (सना) का भयोग रिया है॥। 'आछहिा! से सम्बद्धस्प 
आउत (रहत हुए) ता आज भी चाजपुएओ में प्रयुतत होता है। ऐगी 
स्थिति में कबीर में इड्ढे कंयरा श्रयोग नही बहा का सपतठा । अंदितव से 
अधिज यह बहा प्य सकता है जि कुछ प्रयोय ऐस भो है था हिन्दीडीव 
में अब समाप्स-स है। इस दृष्टि स ये दो ही नद्टी, अप्रिसु और मी प्रयोग 
मिल सपते हैं। 
शब्द-समृह की दृष्टि स कबीर वी मापा अन्य सत एवं नाय॑ कविर्यों 

बी भाँति ही लोक वे निकट है। उसमें तद॒मव ऐस भी हैं, किन्‍्हें पहचानना 
बठियन हो छा्ता है, जैस स्यध (सिंह) स्पत (स्रिवर), निष्य (लिब्ि) 
वितान (विज्ञान) आदि। तत्सम दाब्द या तो ऐस ह, णो तत्सम हाते हुए 
भी अत्यन्त सरल हैं। भेस नीर जल, गभोर, उदार, बष्ट, श्रोष, पुर, 
शंगते, सुनि दावक, कास, सद, लॉस, सज्जन आदि, या फिर एसे हैं जो 
फ्रारिभाषिक यथा हिन्दू साधना के हैं जँसे मर बल्पलतिका, महाखा निम्नगा, 
कुचिका, कुडलिती आदि । स्प्रष्ट ही सस्कृत को 'कूप्रबेछ तथा भाषा 
को बहता नौर' कहन वाले का युक्‍ाव सस्कुत तत्वम भरी जोर अधिक 
नहीं है। अरवी-फारसी ”ब्दो का भी पर्याप्त ध्योग क्यौर नें किया है । 
इनमें भी अधिकाश शाद सरल तथा,छोक प्रचलित है जैस साहब दीवाना, 
परम्पराजा से प्राप्त पाठ को तुलता में उच्ते श्रामाणिक साना जाएगा तथा 
तथा मूल्मति और कबीर की सूछरचनां के अपलाकूत निकट माता 
जायेगा । उसे देखन पर भी उपयुक्त तिप्कर्यों में कोई ऊन्चर नहीं 
पडता । वहाँ मी मादा का मिश्रित रूप ही है । अधिकाश किया रूप 
ब्रज और खड़ी बोली के हैं वो विमक्ष्तियाँ अवधी कौ ॥ “अल प्रत्ययात 
रूप जो मोजपुरी की विद्येपठा है सात गाठ से अधिक नही हैँ। 


भाषाशली श््प्ज 


जहाज औरत, हद, दोस्त, गौर, खूब, खर्च, ईमान, खबर आादि । कुछ 
अरबी-फारसो शब्द कठिन भी हैं जैसे नफ़र, अहला, अहृदम, मुहरका, 
फिल सुन्तत आदि । कबोर को जहाँ मुख्च्मानों या मुल्ला मौलवियो को 
समझाना या डाँटना फटकारना हुआ है, उन्होंने अरवी-फारसी शब्दो 
का प्रयोग बहुत अधिक किया है । जैसे-- 
लमिस्त हुसफा दोजगा दुदर दराज दिदाल | 
पहनाम परदा ईत आातस जहर जयम जाछ ॥ 
हम रफत रहबरहु समा मे खुर्दा सुमा विप्तियार 
हम जिर्मो जतमान सालिक गु द सुसकिल कार 
कबीर में देशज शब्दों का भी प्रयोग है, जैसे घूट, जजाल, वागर, पेड, 
थोथा आदि ॥ आज की दृष्टि से पजाबी (लोड, बाझ (छोडकर), नाछ, 
जूण, वबेक) राजस्थानी (डागलछ, जयूठा) आदि के स्थानीय शब्द 'भो 
कबीर में काफी है, यद्यपि यह कहता कठिन है कि उस समय वे स्थानीय 
थे या नही। 'सौस माँगना' “निधि पाना” आँटानूब मिलता, मूड मुडाना 
नाच नथाना, मति भोदी होना जादि मुहावरों का भी अयोग है । छोक 
भाषाओ की द्वित्तक प्रयोग की प्रवृत्ति भी कबीर में है, जैसे-- 
'काछि कछू तन दीना 
कबीर के शब्द-समूह पर जो ऊपर विचार किया गया है, वह तो 
अन्य कविया जैसा ही है, किन्तु उतको अपनी विद्येषता कुछ और भी है। 
उन्होने प्रतीकात्मक शब्दों का प्रयोग भी वहुत किया है। इन 
अतोकात्मक शब्दो के प्रमोग के कारण उनकी भाषा दे अत्यन्त सरल 
होते हुए भी, उनका अर्थ, उनके लिए अत्यन्त कठिन है, णो प्रतीको से 
परिचित नही हैं। ये प्रतीक कही तो सादुइ्यमूल्क हैं अर्थात्‌ जिनके 
ये प्रतीक है, उनसे क्सी न-किसी दुष्टि से साम्य है, झेंसे-- 
हृस्तसूज्ञानी, सत (नीरक्षीर विवेको ) 
मकुर--अहकार (थी रै-घीरे बढ़ने वाला) 


१५६ शबौर और उतेदा दाप्य 


डॉ० दयाससुन्दरदास से कबीर वे 'आएिलछो' और “पार गो बराशी 
माना है। यस्तुत, आज ये धापुएँ बंगला में ही,धयुवत होती हैं, हिन्‍तु गदीर 
के बाछ में अवधी-भोजपुरी सत्र में मी अमुतव होठही पी। पायग्री-तुट्सी 
से भी 'पारता' (सोजना) बाय योग शिया है। आएहिलो' से सम्बद्ध सूप 
जआाछत [रहत हुए) तो आज भी माजपुरी में प्रयुक्त हीता है। ऐसी 
स्थिति में क्चीर में इन्हें वेंगरा प्रणोग नही यहा णा सकता 3) अधिद से 
अधिव यह वहा जा सकता है दि गुछ प्रयोग ऐस भी हैं णो हिन्दी-दीप्र 
में अब सामाप्त-से है। इस दृष्टि से ये दो ही नदी, अपितु और भी प्रयोग 
मिक सबते हूँ । 
शब्द-समूह की दृष्टि से क्यीर की भाषा अन्य सत एवं नाथ कवियों 
की भाँति ही लोक मे निवद है। उसमें तदूभव ऐसे भी है, जि हें पहचावना 
बढिन हो णाता है, जैसे स्पय (घिंह) स्यतः (मित्र), निश्य (विधि) 
विनान (विज्ञान) आदि तत्सम शद या तो ऐसे हे, णो तत्सम होते हुए 
भी अत्यन्त संरक्त हैं। जैसे नीर, जल, गरभीर, उदार, कष्ठ, भोघ, पुर, 
गगन, सघुनि, पावक, काम, मर्द, छोभे, सज्जन आंदि, या फिर एस हैं णो 
पारिभाषिक या हिन्दू साधना के हु जैसे मेर कल्पलतिका, महाखग निम्भगा, 
कुचिका, कुडलिनी आदि | स्पष्ट ही सस्‍्कृत को 'न्पजल” तथा भाषा 
को वहूता नौर! कहने वाठे का झुकाव ससकूत तत्सम की ओर अधिक 
नही है। अरबी-फारटसी झब्दो का मी प्रर्योप्त अयोग क्वीर मे किया है । 
इनमें भी अधिकादझ झब्द सरछ तथा,लोक प्रचलित है जैसे साहब, दीवाना, 
परम्पराओ से प्राप्त पाठ की छुलना में उसे प्रत्मारिक माता जाएगा तथा 
तथा मूलप्रति और कवीर को मूछरचना के अपेक्षाकृत निकट माना 
जायेगा । उसे देखने पर भी उपयुक्त निष्कर्पों में कोई अन्तर नहीं 
पडता । बहाँ भी भाषा का मिश्रित रूप ही है ॥ अधिकाश किया रूप 
ब्रज और खडी बोली के है तो विभक्तियाँ अवधी को ॥ “अल त्रत्ययात 
रूप जो भोजपुरी की विशेषता है सात आठ से अधिक नहीं है । 


भाषशलो ध्प्छ 


जहाज औरत, हद, दोस्त, गौर, खूब, खर्च, ईमाव, सबर आदि।॥ कुछ 
अरबी-फारसी झज्द कठिन भी है जैसे नफर, अहझा, अहृदम, मुहरका, 
फिल सुस्तत आदि । कबीर को जहाँ मुसलमानों या मुल्ला मौलवियो को 
समझाना या डॉटना फ़टकारना हुआ है, उन्होंने अरबी-फारसी शब्दों 
का प्रयोग बहुत अधिक किया है । जैसे-- 
भिस्त हुसका दोजगा दुदर दराज दिवाल। 
पहनाम परदा ईत आतस जहर जगम जाल । 
हम रफ्त रहूवरहु समा मे छुर्दा सुमा विसतियार ! 
हम जिम्मों असमान खालिक गु द मुसकिल कार | 
कबीर में देशज शब्दों कर भी प्रयोग है, जेसे घूट, जजाल, बागर, पेड, 
थोथा आदि | आज की दृष्टि से पजादी (लोड, बाझ् (छोडकर), नाल, 
हूण, वबेक) राजस्यावी (डागल, अपूठा) आदि के स्थानीय शब्द भी 
कबीर में काफो हूँ, यद्यपि यह्‌ कहना कठित है कि उस समय वे स्थानीय 
थे या नही ॥ 'सीस माँगना 'निधि पानए आँटानून मिलता, मूड सुदासा 
नाच नचाना, मति मोदी होना भादि मुहावरो का भी प्रयोग है । छोक 
भाषाओ को द्वित्तर प्रयोग की भवृत्ति भी कवीर में है, जैसे--- 
“कर्शणछ कछू तन दोनए 
कवीर के शब्द-समूह पर छो ऊपर विचार किया गया है, वह तो 
अन्य कवियों जैसा ही है, विन्तु उनको जपनो विशेषता कुछ और भी है। 
उाहोंने प्रतीवात्मक शब्दों का प्रयोग भी बहुद किया है। इन 
प्रतीकात्मवः दाब्दो के प्रयोग के कारण उनकी भाषा ये अत्यन्त धरल 
होते हुए भी, उनदा अथे, उनके लिए अत्यन्त कठिन है, जो प्रतीफो से 
परिचित नही हू । ये प्रतीक कही तो सादृश्यमूल्क हैं अर्थान जिनके 
में प्रतीक है, उनसे किसी-न बिसी दृष्टि से साम्य है, झैसे-. 
हस--ज्ञानी, सत (नोरक्षौर दिवेकी) 
अकुर->भहवार (धो रे-धीरे बढ़ने वाला ) 


रैषट ५ इुबोर और उनका दाब्य 


कत्-ब्ह्म (आत्मा वा|पदि) 

अपयानच्भर्नें (सुंरी अवृत्ति वाला) 

तैछ--प्रेम (स्निग्प) 

आय र"ज्ञान (प्रषाद्ययुवत) 

भंवडीर-माया (अपना जाल दुनने वाली) 

मूंग>-मन (चारों ओर दौडने वाला) 

लड़वाक्‍तइद्वियाँ (जों अपना भला-बुरा नहीं षानतों) 

पॉडव--हद्वियाँ (पाँच होने से) 

ओऔर वहीं-जही उनमें कोई बहूत तकें सम्मत साम्य नही है, जैसे- 

गगारूचइडा 

अमुता-- विगला 

सरस्वती +-सुपुम्ता 

मोती+-मन 

वेंटी 5->सुघुद्धि 

चुल्हा नत्चित्त 

क्ेजजच्सी 

भाई--+माया 

वढ़ईन्न्गुरु 

कबीर में कुछ सख्यावाचक प्रतौक भी हैं, जैंसेंन-- 

चौरासी >>अनत था चौरासीलाख योनियाँ 

पाँच>-पाँचइद्विया 

ते तिसकोडिज-देवता 

एक नन्अददी 

दो>-आज्ञाचक्र 

पाँच तत्व, इद्वियाँ 

कबीर द्वारा प्रयुक्त ये प्रतिकात्मक झव्द प्रायः ऐसे हैं, जो घिद्धो- 
दाथो बी परम्परा से आए हूँ । कुछ मुसलमानी परम्परायो से भी मिले 


भाषाशेली प्र 


जात होते है। जैसे चौदहचन्दा --पूर्णिमा | सम्भव है वबीर ने सादुष्य जादि 
के आधार पर कुछ अपने नये प्रतीय' भी बनाएं हो । इस दिशा में खोज 
की आवश्यकता है । यो तो इन भ्रदीको के वारण उनकी भाषा में यों 
, ही विलप्टता आ गई है, किन्तु यह क्किष्दता तब और भी बढ जाती है, 
जब थे एक शब्द को ही कई का प्रतीक बना देते है। छदाहरणार्थ 'सुनहा', 
भन के लिए भी और ससार के छिए ) इसी तरह “क्त', जीव, 'ब्रहा, शरीर 
तीनो के लिए आया है। 'तरवर', ब्रह्म और प्राण दोनो का प्रत्तीक है। 
इसी प्रकार अन्य भी बहुत से शब्द है । 
ववीर की शैछी कबीर के व्यवितत्व के सर्वेया अनुकूल है। उसके पीछे 
उनका अकक्‍्सड, मस्तमौला, अटपटा ओर सत्य को नग्न रुप में कहने 
बाह्य एव व्यग्य के बाण छोडवर तिलमिला देने बाला व्यक्तित्व झाँका 
रहा है ४ उनकी शैली बी यह कदुता दोष न हो कर गुण है। वे यह 
नहीं चाहते थे कि उनको सुनने बाला वान में तेल डाल वर पडा रहे । 
इसीरिए उन्होने अपनी वहुत-सी बातो को इस रूप में बहा है कि सुनने 
बाला झवझना उठे । उसे उठना ही पडे, सोचना ही पडे, उतवी ललवाएर 
के आगे झुकना ही पडे | बुछ उदाहरण द्रप्टव्य हैँ>- 
(कफ) जो सू बाभत बाभिनि जाया । 
और द्वार हो काहे भ॑ आया | 
(स) फाॉँकर पायर जोरि वर सस्जिद लिया चुनाय। 
ता चढि भुह्ला बाँग दें, का वहिरा हुआ खुदाय । 
(ग) एक बूंद एक सल मूतर एक चाम गूदा | 
एक जोति के सब उपजा फौन बाम्हन को न सूद । 
(घ) मन के रेंगायो रेंगग्यो जोगो कपड़ा | 
कबीर की यहूं तिलमिलाने वाली छट्ठमार ईली यहाँ मिलती है, 
जहाँ वे अनुचित बातो का सडन करते हैं । उनकी चली वा दूसरा रूप 
यहाँ मिल्ता है कहाँ वे समझौते या उपदेश और नीति भी बातें कहते 
है। ऐसी दौछी बडी तर्क पूर्ण है। वात कहने मे बाद थे काव्यक्िग, 


१३६० ५ कवोर और उनका काम्य 


उदाहरण या दुष्टांत आदि अलकारो ये सटोव' ब्रयोग द्वारा उसका एसा 
समर्थन करते हें कि भोता ये मन में बात बेंठ ही जाती है-- 
सत न छाडे सतई, जे क्वोटिक मिर्छे अस्नत । 
चादन भुवगा बेठिया, सीतरछता न तनत । 
कबीर की तीसरी दली चौंका देन बाली है ! भय कवियों नी तरह 
इसके लिए उठाने असयति या विभावना का प्रयोग तो किया है, किन्तु 
इस दृष्टि से उससे भी अधिव' सफल वे उलटबांसियो में है-- 
समदर छाग्री आगि नदिया ज़रि कौइछा भई। 
देखि कवोरा जागि भमछी रूपा चढि गईं। 
या 
छाढ़ा सिंह चरादे गाई। 
उनकी अयोकितिया में रहस्पात्मक शैली मिलती हैं-- 
फाहे रो नलिनों तू कुम्हिल्ानी । 
तेरे ही भाव सरोवर पानी। 
कबीर की ये प्रमुख शैलियाँ हैं। इनके अतिरिक्त वणनात्मक सूत्रात्मक 
साकेतिक आदि अन्य उन प्राय सभी दौल्यो का प्रयोग उद्होन क्या है 
जो सामान्यत अय कवियों में पाइ णाती है | 


संकलन 


साखो 


प्त थुर स्वाद फो संग, सोधो सई न दाति। 
हरि जी सवा को हितू, हरिजन सई मे जाति ॥शा 
यबलिहारोी गुषद आपणे, धदहथों हाडो फेः बार। 
लिन. सर्जिप से देवतर, “दरत से छागी बार ५३२७ 
राम नाम के पठतरें, देये को कुछ नाहि। 
कया के भुरझ सतोषिए, हॉस रही सन साँहि॥३॥ 
सतगुय झूई. कमाण थरि, चाहण छागा तोरं। 


एफ जू बाहुपा प्रीत्ति सूं, भीतर रहा सरीर॥४ा 
सतगुद भारया बाण भरें धरि करि सूघी मृदित 
मेंग उधाई छागियां, गई दया 
हेंसे न घोले उनमनो, चचल मेहहा. मारि। 
कह फवीर  भीतरि भिद्या, सतगुर के हथियारि वादा 
पोछे हएण जाइपा, लोक येंद के साथि। 
आगे थे संतयुर मसिल्‍या। दोपफ दोया हाथि।वाछा 
दौपक दीया तेल भरि,. बातो दवई अधट ॥ 
पूरा किया बिसाहुणा, बहुरि न जादों हह् वादा 
फदौर गुर गरवा मिल्या: रलि गया आदे लू ण। 


सू.. फूट धपा। 


जाति - पाति कुछ सथ मिटे, नाँव घरोंगे कॉंण ॥९॥ 
जाका गदर भी अधका चेला खरा निरधघ। 
जे अचा डेलिया ड्ु्न्यू घूुच. पडत भश्णा 


श्ष्३ 


ढ़ 
शहद कवोर और उसका काथ 


माँ गुर मिल्‍या से स्रिथ भया, छालूच सखेल्या डाव। 
दूल्पू घूडे घार में, घढ़ि फायर यी माबवाश्शा 
घोसद दीवा जोइ करि, चोदह॑ चर्दा माहि। 
तिहि धरिं क्षितकों चानिणों जिहि घरटि गोविन्द नांहि ॥१२0 
निस मेंधियारी कारण चौरासो सूख. चन्द। 
अति आतुर ऊदे किमा, तक दिच्दि भहे मद॥श्हा) 
भाषा दोपक नर॑ पतण, ऊ्रर्म भ्रम इसे पडत । 
कहै फवीर गुर ह्यान थे, एक आधघ उबरत पईडा 
सतगुद थपुरा क्या करे, जे ,सिपही माँहँ चूका 
भाव त्या प्रमोधि ले, ण्यू. बसि यजाई फूक राश्एुर 
सतगुर मिलया ते का भयगा, जे सन पाडी भोत्त। 
पासि बिनठा कप्पडा, क्या करें विचारी चोल॥१६॥ 
सूडे थे परि ऊबरे, गुर की लहरि चमकि। 
भेरा देख्या जरजरा, तब ऊतरि पडे फरकि ॥१७॥ 
गुरू गोविद त्तौ एक है, द्ूजा महु आकार।ा 
क्षापा सेट जोवत भरे तो. पाव॑ करतार ॥१८॥ 
निहचल्ल निधि मिलाइ तत, सतगुर साहस धौर ॥ 
कवीर होरा वणजिया, सानसरोवर तौर ॥१९॥ 
छोपड मांडी चोहदें, अरध उरधथ बाजार। 

फ़हे कबोरा रामजन, खेली सतत बिचार ॥२०॥ 
फवीर कहे में कि गया, कथि गया अम्रह्म महेस 3 

राम नाव ततसार हैं; सब फाड़ू उपदेस ॥शह॥ 
ज्त तित्क तिहँ छोक में, राम नाम निज सार। 

जब कबोर मस्तक दिया, सोभा अधिक. अपार ॥रर।॥। 
भगति भजम हरि वबाँव हैं, डूजा दुबख अपार। 
सनसा वादा फकरमना, कबीर सुमिरण सार (२३7 
कच संग विव पिच करें, छठा जु सुमिरे मत > 


जो श्ध्प 


काई सूति क्‍्बोर की, पाया राम रतंनाएरटा 
मेरा सत सुसिरे राम कू', मेरा सन रामहि आाहि? 

अब मन रामहि हछे रहा, सीस नवाबों छाहि एरणा 
तू तूों फरता तू भया, मुझ्त में रही न हूँ। 
वारी फेरी बलि गईं, जित देखों तित तू श्रद्धा 
कबीर पतिरमे राम जपि, जब रूग दोवे बाति। 

तेल घद्पा बाती बुछी, तब सोर्वंगा दिन राति ॥२७॥ 
जिहि घटि प्रीति न प्रेम रस, फुनि रसना सहि राम 8 

से नर इस संसार सें/ उपजि पये बेकाम ॥रदा 
पहले थुरी फ्माई करिं। बाँधो विध की पोढ। 
कौटदि फरम फिल पलक में (जब) आया हरि कौ ओट ॥२९वा 
रास पियारे छोंडि करि, करे. आन का जाप। 
थेस्वा केरा पूत छयूं. कहे कीन सू" बाप ॥शणा 
जैसे साया सन रमे, यूं जे रम्म रमाइ। 

तो तारा मडल छाँडि कफरि, जहाँ के सो तहां जाहि ॥३१॥ 
लूटि सके तो लूटियों, राम नाम है छूटि। 

पीछे ही पछिताहुगे, यह तन जे है छूढठि॥३२॥ 
लूट सके तो लूटियो, राम नास भडार॥। 

काल कठ ते गहेगा, डेंघे दसू.. बुधवार ॥ह३॥। 
लबा मारग दूरि घर, विकट पथ बहु भार] 

फही सतो व्यू पाइयें, दुर्लभ हरि दीदार ॥३४॥ 
गुण शायें शुण नाम कटे रटे न राप्म बिमोगा 

अहू निसि हरि घ्याथे नहीं, कप पाये हुलूमजोग ॥३े५॥ 
रुण्यू. झामोी बिरहनो, ज्यू बचो कू छुजा 
कवोर अन्तर प्रजल्‍ल्मा,. भगदया बिरहा पुंजवाशह्ा 
अम्वर छुंजा ऊफुरतछियां, गरजि भरे सब ताला 

लिमि दे गोविन्द. बीोछदें, तिनके कौण ह॒वाल ॥३७॥ 


१६६ कबीर ओर उतका काव्य: 
ग 


वासरिे सुख नाँ रेथि सूस, ना सुए सुपिनि माहि। 
क्यौर विछुरा राम सूं, नो सु्त घप मे छाँह आदेथा 
दिरशहुनि उसो पथ तिरि, पयो दू्े. घाइईा 
एफ सदद कऊकाह पौव का, फ्बऊ घिल्ंगे आइगइशा 
बहुत दिठम की जोवतो, बाद तुम्हारे राम 
जिय तरतसे तुझश सिलन ब्‌, भनि माही विशामााडिणा 
विरहिक उठे भी पड़े, दरसब क्रारति रम्म 
मूवा पीछे देहुंगे, सो दरसत क्िहि काम ॥ाडहा। 
मूवा पीछे जिनि मिले, छहैे कक्‍वोरा रामव 
पायर घाटा छोह सव, तब पारस कौणें काम वाड्रा 
पह तब जाक़ोँ मत्ति करों, लिखों राम फा जात 
लेखणि करू करम की + लिखि लिखि राम पका ॥४र। 
पह तन जालों मसि करूँ, जयू घूदा जाइ सरबग्गि। 

सति ये रास दया कर, यटस छुझावे अग्पि वडीडं। 
पयोर पौर विरायनी, परदचर॒ पीड न लाड। 

एक न पीड परीति को, रही. कलेजा छाइ हष्पा 
चोट सत्ताथी घिरह को सब तन जर झर होइ। 
सास्णहारा जांथिहे के विंहि. छागे सोइ ॥ादा। 
जनिहि सरि मारों काल्हि, सो सर मेरे मन चस्या। 

छिहिं सर कबनजहें मारि, सर घिन सच पाक नहीं।४७॥ 
विरदु भुवाव त्तन बसे, सात्र न का कोइ! 

राम पियोगी ना जोवे जिदे तो वॉरा होइ॥॥्टा 
दिरशह भुवगम पैसि करि, फकिया कलतन घाव 
साथ अब न मोडहो; ज्यू. नावे स्यूं. छायवाथ्एश 
सब श्य तत रयाव तन, विरहु बचावे चित्त । 

कोर न वोई छसुणि सके, का साईं के चित्त गषुगा 
विश्टहू घुरहा जिनि कहो, विदहा है. सुछितात॥। 


राजी ४. १६७ 
लिहि घटि दिशहु म संचरे सो घट त्दा मसान गद्ह्ा। 
अंपड़ियाँ हाई. पड़ी, चदथय भमिहारि -निहर्पर | 
जीमड़ियाँ छाला पड़या, राम पुकारि पुकारि ॥परा 
इस सन फा दोवा फरो बातो मेल्यू जोब। 
छोहो सोचों त्तेल ज्यों, फव मुझ देखों. पोव ॥पशा 
नैना. नोझर लाइया, रहट बहै.. दिन जाम । 
पपोह्ा ज्यू" पिव पिव करों, करू भमिंलहुगे राम ॥पछा 
सोई आँसू सजा सोई छोक. बविदाँहि। 

जे लोइण लोहों चुबे, तो जार हद हिपाहि ॥एषा 
क्योर हसणों इरि फरि, करि रोवण सो चित्त । 

प्रिय. रोघा वपू” पहये, प्रेम पियारा सित्त ॥५६७ 
जो रोके तो वर घर; हेँताौं। तो राम रिसाइ॥३ 

मन ही माँहि बिसूरणां, ज्यों घर्ण काठहि. खाद ॥५छा 
हँसि हेँति कंत न पाइए, जिसि पाया तिमि रोइ॥। 

जो होसेही हरि मिल, तो नहीं. दुह्मगान फौइ पपटा 
पूत पियारों पिता को, गोहनि लागा घादव३ 

छोम मिठाई हायथि दे, आपण गया. भुलाइ ॥पद्ा 
डारोी खाँड पटकि करि, अन्तरि रोस उपाह। 
रोदत रोबत मिल शाया, पिता पियारे जाई ॥६०४ 
के विरहणि कु मोंचद दे के आप दिखलाड। 

माठ पहर का दाक्षणा, मोपें सह्या न जाइ॥६श्ा 
हों दिरह को कऊूकक्‍ड़ी, रमसि समसि धूघाऊ ३ 

छूटि पड़ों था विरह ते, जे सारी ही जलि जाओं॥६र 
विरह जकाई में जलों; जलती ऊझल हरि जाओँ। 

सो देखों अछ हरे जले, संतो पहाँ चुझाऊं ।छसा 
कदवोर तनमत मां जत्यो, विरह झअगनि सूं कापि। 


५ मृतर पोड मे जाँगई जाँगोंगी यह आगिवइथा 


बढ 
श्ष्ट कप्तौर और उनका काल 


फाडि फुटों क्वा धम करों, पामहडी पह्राऊ। 
जिह जिहि भेपां हरि मिऊ्र - सोद सोई भेप कराओं धध्दा 
भेला पाया श्रम सों, भौसागर ये. भांति। 

जे भाँडों तो डबिहों, गहों ही रहिये याँह ६६7 
रेणा. दर पिछोहिया, रह रे सपसम शूरि। 
देवति वेवसि पाहडी, देसी ऊगे सूरि॥६७॥ 
दोएश पायक आँणिया,  तैल भौ आपण्यां सम$ 
तौनूँ मिलिकरि जोदया, [तंव] उड्ि उडि पड़े पतगवाइटा 
हिरदा भीतरि दो बे, धुद्रो ने प्रमट होइ॥ 
जाकी रूपी सो रूख, के जिटि साई सोदइ हरा 
झल ऊठी झोली जली, छपरा फूरटिस फूटि॥ 
जोगी था सो रसि गया, आसणि रहो विभूति ७9०) 
अधि जु लागी नोदि में, कडू जलिया. झारि। 
उत्तर देधिण के पडिता, रहे विचारि विचारि॥७१॥ 
यों कागी साइर जलया, पषी बंठे आबादह। 
दाधी देहू ना पाछवे,  सतप्र॒ भया लग्ाइड 9७२!) 
गुर दाघा चेला जलल्‍पा, दिरहा छलाग्ी आगि। 
तिणका बपुडा ऊबरूया, गलि पूरे के लागि एछश्शा 
समत्दर छापि आगि, नदियाँ जलि कोइजा भई। 
देखि फनोरा जागि, भछी रूपाँ चॉढड. गई छा 
चाणों भाहे प्रजली, भई अप्रवलछ आधि। 

बहती संत्तितां रहें गईं, मछ रहे जल त्यांगि ॥छपा 
कबीर तेल मतात का, सानों ऊगी सूरज सेणि। 

पति सबि जागो. सुदरो। कोत्य दोठा तेबि ॥छ दा 
'पारबहय के तेज का, कसा है उनसात 

[कहिये कू सोझ्तठा नहों, वेश्या हो परवान ॥७७॥ 
हये छाडि बहदि ग्रगा, दुआ. मिरन्तर चास। 


पाती /. श्र 
इवलज फूल्पया फूल विन, फो निरपे विज दास ॥छदा 
कबीर भव सघकर भय रहा निरन्तर चप्स 5 
फेपलज फूल्या, जछह विन, को देखे निणदास ॥छ९॥ 
सायथर न्ाहीं सीप चिन। रवांति बूंद भो नहि। 
श्वीर सोती नीपजे, सुन्‍्न सिपर गढ़. माँहि पटण। 
फ़र साहे भोघट छह्या, ओघद भोहे. घाट? 
फहि कबोौर परजा भया गुद दिखाई बाट शटशा 
सूर समाणा चंद में, दहूें किया घर एक॥। 
भन फा च्यंता त्व भपषा, फछू पूरबछा लेसवश्टरा 
हंदि छाोडि शेंहुब शया, किया सुर्नि असनान। 
सुत्ि जन महल ना पावई, तहाँ किया विश्राम शेट्शा 
मन कागा उनमसन सा, ग्रगना पहुँचा जाइ। 
देख्या चंद बिहुर्णा घादिणा, तहा अरूख निरजन राइद ॥८ड॥) 
सन झाणा उनमनत सों, उनमत भसनहि बिलग। 
छूण बिलया . पाणियाँ  पाणी लछूण.. विरूग ॥टवा 
पाणी ही से हि भया, हिम छो गया दिलाइा 

जो फुछ भा सोई भया, अब फछू फह्मा न जाह ॥<छश 
चौहदे च्यता भणि चघढी, हाडो भारत हासि। 
मोरा भुश्न सू मिहिर फकरि, इबमिलों म॑ काहू साथि ॥८७॥ 
सुरुति समाणोी निरत हे; निरति पस्ही निरदार) 
सुरति तिरति परचा ऋया, तव खुले स्यभ दुबार ॥टटा॥ 
सुरति समाणोी तिरत में; अजपा माह जाप। 

से सप्ाणा अलेख मे यू आपा . भाहे आपरपटरा 
अक भरे भाई भरि भेटिया, मन में नाहीं भीर। 

कहे बबीर तें वर्यों सिरे) जब रूप योइ सरीर ॥९०॥ 
पति पा समन खिर भेया, सतगुर करो सहाइ। 
»अनिन घथा तनि आचरो, हिरदे जिनुय्नराह ॥९*७ 


ह 
१७० झयीर और उसका का 


"तत पाया ज्ञा वितरण, जद मन धरिया ध्यान। 

| तपनि _ गई सीतछ भयपा, जब सुत्रि क्या अपनान ह९शा 
जग में था तब हरि नहीं, अब हरि है में माहि। 
सब अऑंधियारा मिद गया, जब दोपक देखा साहि॥६३॥ 
जा कारियों में दूढ़ता, सामुज मिलिया आइ। 
छत्त भेली विव ऊजला, लागि सम सकी पाइ ॥द४॥ 
जा कारणि मे जाइ था सोई पाई, टोरा 
सोई फिर आपण  भया, जसतू कहता और वाढुपा। 
मसानसरोवर शुभर जल, हेँंसा केकछि कराहि। 
मुकताहल भ्ुकृता चुगे, अब उड्डि अनत न जांहिभ९छया 
डइंगन गरजि अमृत चर्ब, फदली कवल  प्रकास। 
कहाँ. कवोरा बदयी, के कोई निज दास ॥९७ा। 
नींव बिहणा देहुरा, देह बिहूणा देव ॥ 
कबीर तहाँ.. बिछ. थिया, परे अल्य की सेव ॥९टा 
देवक् साहै देहुरी, तिल जे है विसतार। 
माहे पाती मभाहि. जख, माह पुूजण हार ॥९९॥ 
कबीर कवछ अशकापम्मिया,  कृप्पा लिमर सूर॥ 

मिं्त अंधियारों मिटि गई, बाजे अनहूंद नूरवाइ००। 
आफासे मुंज ओऑधा कुंवर, पतताले पसिहारि। 

/ ताक पाणि को हा पोवे, बिरला आदि विचारि ((३१०१। 
कबीर हरि रस या पिय४ वाकों रही न थाकि। 
पका फछस छुमार का; वहुरि ते चढ़ई चाकि ॥१०२॥ 
रास रसाइव. प्रेम रस; पीवत अधिक रखाल। 
कवीर पीवण दुल्म है, मागे सीख कहाक़ ॥7«०३॥ 
हरि. रस पोया जाणिये, जे कवह न जाई खुमार। 
ममता घूमत रहै। नाहि. तन को सार ॥९०४॥ 
जिहि सर घडा वे हूसता, अब सेगछ मल नहाड।ा 


हु 
आधी - श्र 
है 


खेल बड़ा कलस सूं, परवि तिसाई जाइवारव्पा 
पत्र रसाइण में किया, हरि सा और रू कोइ। 

तिछ इक घट में संचरे, तो संव तन कजन होई॥१० दा 
मंद उछटुया दरिया सिल्या, क्षामरा मलि प्लि न्हान। 

बाहत थाह न भाव हो, तू पूरा रहिमाब ॥९०७। 
हेरता हेस्‍रत है सलो रह्या कवीर  हिराइ ॥ 

बूंद समानो समद से, सो कत हेरी जाइ॥१०८। 
हैत्त हेरता है सप्ो, रहा कोर. हिराइा 

संभद समाना बूंद में, सो कत हेरचा जाई ॥१०६ 

भारी कहाँ त घहु डरों, हलका कहूँ तो झूठ। 

में छा जाणों रामकूं, नेंनू कबहें न दोठ ध११० 

दीठा है त्तो कस कहूँ, कह्या न को पत्िियाइ । 

हरि जेसा है तेसा रहो, तू हरिषि हरवि गुण भाई ॥१११ 

रुँचेमे.. तब कहेंगें, अमडेगे उस ठाइ।! 

भजहूँ. बेरा समद से, बोलि गिगूदईे काइ ॥११२ 

पुरत ढीकुली के जत्यों, मन नितर ढोलन हार। 

केंहल क्ु्वाँ मे प्रेप रस, पौदे बारदार 0११३ 

कद्ोर पीतडी तो सुझछसों, बहु गाणियाले कत। 

जे हेंशि थोलों ओर झों, तो भील संगाऊ दत धश्श४ 
भेवा अतर काबव तू, उ्यू हों सेव झपेड। 

ना हा देफों आर कू ना तुझ देखन देख ॥१शएए 
मेरा सुझ्त में कुछ नहीं, जो कुछ है सो तेरा। 

त्तेरः सुझको सोपता। क्या छागे है मेरा॥हरद्या 
कदीर सोप समद को, रहे, विषात्त पियात्त । 

सम्रदहि तिणका बदि गिणे, स्वाति बूंद को बाततााश्श्णा 
देज़प ततौ हम ऑंशियाँ, यह डर चाहीं झुझ।ा 

सिरत,.. झू. मेरे उाहिए, बाझ्ा पियारे हनन मश्श्था 


रण बयोर ओर उनका काठ 


फवीर एक न ज्ांणियाँ, तो यहु ज्ञॉप्योँ गया होई। 

एफ ते संब होते है; सय ते एक न होइवाररद 
छब॑ लछग भगति सकांपता, तव रूग निर्फेल सेवा। 

कहे फोर ये कक्‍ये मिले, निहफामी तिंज देव ॥शरुणा 
जे सन छागे एश यूं, वो विशाल जाइत) 
तूरा दुदइ सूथि बॉजघा, सन्याह तमाघें साइ भ१११ 
कबीर कूता राम का, मृतिया मेरा नाडे। 

गले राम कौ जेंवडी, जित खंचे तित जाए [श्र 
उस सप्नय का दास हाँ, कदे मे होइ अकाजावा 
पपत्ििब्रता। माँगी 'रहै तो उस ही पुर्स को लाज ॥१२३॥ 
जिनफे नौबति बाजति, मेगल  बेंधते. सारि। 

एक हरि के चाय बिन, गए जन्म सव हारि॥हरधा 
सातों संबद जु बाजते, धार घरि होते रागा 

ते मसदिर खाली पडें, बंसण छकागे काग १रुपा। 
कंदोर कहा गरबियों, इस जीवन की जआास | 

टेसू फूछे दिकस चारि, खफ़द भये पतलणताहैरध्या 
करग्मीर फहा गरजियों,. देहा. देखलि सुरग । 
बीकृडियाँ . मिलिझो नहीं, जप काँचलोी मुचय ॥१२७॥ 
कबीर कहा गरवियाँ,. ऊँचे देखिः अवास | 

काल्हि. परमु स्‍्वे छेटणा, ऊपरि जामे घातवगहरदा 
यह ऐसा ससार है. जैसा सेबल फूल 

दिन दस के व्यौहार को, झूदे रणि न सूछि॥8२९७ 
विन रखवाले. ब्राहिट, चिंडिये.. खाया खेत 4 

आधा परष्ण उजबरे, चेंति सके त्ो. चतिकाश्रणा 
बबौर सदिर ढहि. पदया, सेट भई स्बार। 

कोई चेजारा विथि गया; मिल्या न प्रुजोवात्वाह३ हस 
कक्‍्बोर देवल . दटि. फ्डआ, ईंट. भई.. सेवार। ् 


डे 


नै श७३ 


॥ 

परे चिजाया सी भोतिशे, ज्यू ढहै ते पजों घार॥१३शा 

करीर पूछि सरेलि फरे, पुडीज ग्रॉपी शहत ] 
उछारि ब$३ पेपणां, अत पेंह थी प्रेह ॥१६३७ 

फ्दीर जे पउपे, त्तो भूछि दिन पत्ते पूछे भहीँ। 

के मर बदिनझे सूछि, जित धन्पे में. ध्याया नहों रे! 

कहा बीपो हम झआइई बे, बहा बहंगे ऊाई। 

ते के भयपे न उत्त दे, चाले मल गंवाद १३८७ 

कबीर हरि वी भगति दिल, घिय णीमण एसार। 

घूची बकेरा घोलहर, जात न लागे यार॥श१३६त॥ 

जिहू हरि वी चोरी बरी, गये राम पृण भूछि। 

है बिधिना भागूल रचे, रहे अरप सुृति झूलि॥१३७ा॥ 

प्रथम लाम जाण्यां नहों,  पल्यो फठवा दुद्स्य। 

उन्‍्धा हो में सरि गया, बाहर हुई ले श्रय॥१इ८॥ 

प्तिषा जनम दुलभ हे, वेह्‌ न बारबार। 

तरवर थे फल झड़ि पड़्था, बहुरि त्॒ छागे डार॥ह३९॥ा 

क्वीर हरि की भगति करि, त्जि विधिया रस घोंज। 

वार बार नहीं पाइए, समिया जनम को मसोजवाश्डगा 

यहु तत फाँचा कुंभ है, चोट चहू दिसि खाइ। 

एक राम के नाव बित, जदि तदि प्रलें जादइ।॥१४१॥ 

काँची कारों जिनि करें, दिन दिन बे थियाधि। 

राम कबीरे रुचि भई यही खओषधि साधि हश्डरा 

सभा एक गइद दोई, क्यूं धरिः बधति बादि। 

भानि कर“ त्तो पोद्द नहीं, पीव कौ साति नियारि ॥१४३॥ 

दोद गेंदाया दुती सो, दुरों ने चली सादि। 

पाई कुहाडदा मारिया, गाफिल अपणे हाथषि १४४ 

कुल छोपोा कुछ ऊबरें, कुछ राहयाँ कुल. घाई। 


"ले लिकुछ कुछ सेंडिझ, स्व कुल रह्या समाह १४५४ 


हज दपोर मोर उतका कक 


उजछ कपड़ा पहरि बरि, पाति सुपारि श्ाहि। 
एशे हरि शा भाव थित, बेंघे जमपुरि माँहि ।एश्शा 
इत प्रधर उत घर, मणनण भआपे हाद। 
फरम हदिरॉर्णा बेंधि परि, उठिन छागे यादवरैशेआ 
मांहाँ कादी छित दे, महंगे मोौदछि विकाइव 
गाहश ताना राम है और ने नेंडा. आई (रे 
से मे यडो बलाइ है से तो तितसी भाँजि। 
कय सय रापों हे सली, शई. पलेटी आगि॥?१४ 
एबोर नाव जरजरी,  इूडे शेव्ण हार) 
हतके हुलरे तिर गयें, थूडें तिनि सिर भार ॥१५ 
मन कमते न घालिये, छाँडि जीव को बाँणि॥ 
ताए. बेरे सूत छ्यूं, उलटि अपठा आणि ॥१५ 
क्वयीर साँस मन कू, डूक टू हों. जाइ। 
विष की छ्यारी योद रूरि सुणत बहा पछिताद ॥१५६ 
इस भन को बिसमल्े करों, दीठा करों अदौठ। 
जें घमिर रातों आपनणो, तौ पर सिरिज अगीठ ॥१५३ 
झन जाणत सय यात, जाणत ही ओऔगुण फरें। 
काहे की कुसछात, फर दोपषक कूदे पहे॥१५४ 
मन दीयाँ भत पाइए, सतत बिन सन नहीं होइ॥ 
सन उनसन उस अड ज्य खनऊू अकफार्सों जोइ ॥?प५ 
एकज दोतत हमस किया, लिस गहि हाल कवाइई। 
स्व जग भोबो घोडदई मरे, तो भी रग न जाइ॥१८६ 
पाणी ही ते पाता, धूवाँ ही ते झोण। 
पवनाँ बेगि उतावलो, सो. दोसत कबोरें कीह॥१५७। 
कबीर मन विकटे पड़या, गया स्वाद के साथि । 
गला का लाया बरजता, अब क्यू” आये हायिवाश्दुदा 
समता संत सारि रहें. धट हो माँ है घोेरि। 


७ 
पादों १७९ 
भरी था पोठि दे, अशुस दे ये घरितार५९०॥। 
के सता मत मारि के, सान्हों वि पर पीछि। 
तदसतुपर वादे शुस्दरो,  अहण. इलरे. शोशि एश्धना 
दागर फ्री नाव रो, पांगो ऐेरी गग। 
पहू फ्यौर दंसे तिरों, पर पुसागी संग ॥१६१॥ 
काटो.. फूटी मछछों, छोरी थरो. घहोड़ि। 
बोई एशए अवर मत यस्पा, दहू में षड़ो महोंड़ि॥१६२॥ 
कपदौर भन पी भषा, पहुंतद चढ़ूथा अफात। 
जहा हो से गिरि पड़पा, मन माया ये 


पघात्त ॥१६९॥ 
भगति दुवारा सक्‍डो,. राई दसये साहू । 
मन तो संगल हो रह्यी, पयूं फ्दि सके समाइ॥१६४॥ 
काया देव भत घजा, विपे. छहारि. फहराद। 
सन ज्षाएपाँ देव चहु,  त्ताका सर्वपत्त जाइ॥१६५ा। 
भनह भंनोरथ छाडि दे, त्तेरा किया न होइ। 
पणी में घोष नोकरसे दो रुसा खाई त कोड ॥१६६॥ 
उतथ फोई ने आवबई, जाकर वूझों. धाई। 
इ्तये से पठांद्रये, भार लदाईइ लछदाद ॥।१६५७|॥। 


क्ाइने को जाएगा नहीं, फरिये था नहों दौर) 
कहे क्‍्बीरा सत हो, भविशति फी गति भोरवाश्इढा। 
जन कयौर का सिपरद घर, वाट स्लो सेलछ। 
पाव न॒ टिक पपोछका, छोगनि ऊादे चेल १ ६९॥। 
जहाँ न चींटी चढ़े सके राइ न थहराद। 
सन पवन का गसि नहीं तहाँ पहुँचे जाइवाश्छगा 
कबवौर सारण अंगम है सब सुनि जन बंठे थाकि। 
तहाँ कंबोरा चलि गया; गहि सतग्रर को 
सर न*ू थाके सुनिजना, जहाँ न कोइ 
झोदे भाग क्‍्बौर के, तहां रहे घर 


सावि वाइुण १॥ 
जाई ॥ 
छाइ ॥१७२॥७ 


७६ कबीर कौर उनका फ़ाल्य 


प्राथ पड को तादि चतठे, मूंवा कहे सव कोड। 
जोव छताँ जाँ म॑ मरे, सूपिम छणख वन कोइ वएज्सा 
कबीर माय पाणणों, हरि सूं करें. हराम । 

मुखि वडियाली शुमति को, कहता न देई राम वाशण्डा। 
जाथों णें हरि कों भज्ों, मो मति मभोदों आस! 

हरि विन्षि धाले. अंतरा, मादा बड़ी. चवित्तात ॥(७थ४ 
इबीर साया मोहतो,. जंतो.. मीठी... छाड़ा 

सतपूर को कृपा भई, नहीं तो फरतो भाड ॥(७द्ा 
सापा दाप्ती सत्र को, ऊंथनी देइ अदौस व 
विलसी अखझ लातों छडो, सुमरि सुमरिः जगदीस ॥हुएजा 
साथा त्जी तो या भया माति त़चा नहीं जाइ।! 

नि बडे सुमुनियर मिले, सानि रुूपनि यों खाइ॥£छटा। 
रत वीर को फन्ो, ता पर सन्‍ज्या रूपव। 

राम नाम विद शूडि है, फनव वामणी दूप | १७९॥ 
भाथा हमसों मो फह्या, तू सत देर पूढठि। 

ओर हमारा हम बहू, गया कवोरा सढिताश्८णा 
माया को चल जंग जन्या, कर्क कामिणे लागि। 

कबहुधों किहि विधि राखि, रई पलटी सायिवाश्टद्ा 
हही उदर ये कारण जय जोक्ष्यो. निसजाम। 
स्वारे पणों जु घिर चढ़यों सरया नए को दाम ॥हटरा। 
स्वामी हूँणा सोहरा. दोदोा हूथा. दास। 

गाडर कार्णो बन को, वाधो चरे क्पातातवाश्टशा 
कुलछि का स्वामी लोभिया, पौतक्ति घरी पढाइ। 

शाज दुवारा यो ऐफिरे, ज्यू हरि हरि गाइवतश्ट्शा 
लारिए बेंद पढ़ाई करि, हरि छू न छाथबा हेत। 

वालि कवीरा ले गया, परड़ित दूढद खतााएश्टपाः 


थाहमप गुद जगत का साए का गुद नाहि। 


ताज़ो श्च७ 
गति पुरक्षि कारि चरि रहा, बारिय बेशं माहिएश्ट्शा 
प्ादित सप का जेवड़ा, भीगों सर पड टाई। 
दोइ अपिर शुद्द बाहिरा, दोप्मा जमपुरि जाई।ाहट७छा 
पाझ्मेप्ते सू रूराणो, तिल तिल सुध्ष को हॉणि। 
पड़ित भये.. सरावगी,. पाणी  पोीदे.. छॉंणितहटटा। 
पह्ति सेती काहि रहा, भीतरि भेघा माहि। 
मौरू को प्रमोपता, गया मुहर का सॉहिहटडा। 
भघतुराई शूज पढ़ो+ सोई दशर भसाहि। 
पिरि भ्रमोये आन को, आपण समर नाहि।हरणा 
शति पराई रापताों. छापा घर फा खत्त) 
कोरों को. प्रमोधर्ता, भुण में पढिया रेत ॥१९शा 
मोर सोर फो जेवडो, यल्िः बध्या सासार। 

कॉलि फडू सातुत बलित, दासण बारवार ॥२९२४ 
क्यर्णों क्यो तो क्या भयां, ज॑ करणों ना ठहूराई। 
फालयूत फक्े कोट ज्पूं, देपत ही दाह घजाइ एश्रशा 
पद गाएँ सन हरपियों, सापी फह्मा डनन्‍द। 

सोतत नांव नन जांणियाँ, गल में पदिया फंघ ॥१९%४॥ 
करता दोसे बोरतन, ऊंला कारि कारि हूँड।) 

याणे यूश कुछ. नहीं, योंही भाषा. ख्डवाशरुपा 
फुयीर धढ़िया हूरि करिं, पुततक देइ बहाद। 

बावतव साषिर सोधि फरि, रहे सन्त खितलाई ॥१६छा 
पौधो पढ़िं पढि जग मुदा, पंडित भया न कोइ। 

एके आपिए पीद का; पढ़ें प्तु॒ पडित होइशश्रजा 
सर नारी स्व नरक है जम ऊघ देह सकाम। 

कहू कबोद ते राम के, जे सुमिरे निहकामवाश्दटा 
एक कतक अर कामतो विपषफत की एडपाइई[ 

बेस हो चे छिप चढ़े, छापे सा मरि. जाई शा 


श्ज्ड कबीर और उनपर काव्य ५ 
सहज सहज सबको फहे, सहजन  चोन्हें. कोइ। ; 
जिन्हे सहज विधिया तजी, सहन पड़ी जे सोइ॥२०भा 
सहन सहज सबका कहे, सहज ने घोन्हेँ. छोइा 

पाँच. रा परसतोी, . सहज. कहीजें सोइ ॥२० ह॥ 
रोज्ञा फरि जिय है बह, फहते हैँ ज॑ हलाला। 

जब दफतर दंखेंगा दई), तब हछींगा फॉण हवाल ॥रेग्र॥। 
सेध सयबूरी बाहिरा; क्या हज काये जाइा 

जिनकी दिल स्पायति, नहीं, तिनकोँ फहाँ. घुदाइ ॥२०३॥ 
खूब खाड है खोचडी, माहि परे दुक लूणा 

हैंडा रोटी खाद फरि, गला. फटादे कौंण॥रण्डा 
पाहुण. कैरा पूतछा, कफरि पूजन. फरतार। 

इही भरोरें जे रहे, ते बूडे काली घार॥२०५॥ 
जेती वेषों आत्मा, तेता सालिय राम । 

साधू प्रतपषि देव हूँ; नहीं पायर सू काम ॥२०६॥ 
सत सथुरा बिल द्वारिक, काया काली जमणि? 

दसघा हारा बेहुरा, त्तामे जोति पिछाणिवारण्णा 
कर सेती माला जप हिरे बहै डडूल। 

पंग तो पाता में गिल्‍या, माजण छागी सूलछ ॥रब्टा 
कर पकरे अंगुरी गिते, सत्र घाव चहुूँ ओर। 

जाहि. किराया हरि सिल्‍लं, सों भया फाठ की ठोर ॥२०९॥ 
कबीर साला काठ की, कहि. समझावे॑ तोहि। 

भन ने फिराबे जआपणा, रहा फिराबे मोहि करश्णा 
केसो. कहा. विगाडिया, जे मूडे सो बार। 

सन को कफाहे न सूडिए, जामे बिच विक'र ॥२११॥ 
देसनी भया तो शा माया, बसा नहों बबेका + 

छापा तिलक बनाइ करि, देग्थ्य लोक. मनेक रृश्सा 4 
तन को जोगी सब करें सन को बिरला कोईइ॥। 


साहो १७९ 
सथ तिथि सहजे पाइए, ऊझे मन जोगी होइ ॥रश्शा 
सांई सेंती साँच चलि, ओऔरा सूं सुपष भाई) 
भाये रूये क्रेत करें, भावे घर. सुड़ाइ ॥रे१४ी॥ 
निरमल मूंद आकास को पढ़े गई सोमि बिफार। 
मूल पितंठा मानवी, विन संगति सठ . छार ॥रश्पता 
भूरिष संग मन कीजिए, छोहां जलि भ॑ तिराइ। 
कदली सोीप सर्दंग सुपो, एक खमूंद तिह भा हर्श्द्धा 
हरिजन. सेतो रुसणों,. रुंसारो सूं हेंत।) 
ते चर कदे न नोपने जहुपू काछर का खेत ॥२५७ा 
देशा देखो भगति है। के ने घढ़ुई रंगता 
विर्पात पड़मा यूं छाइसी, ज्यूं. झूचुली भवंगवरश्टा 
यहु सन दोजे सास कों, सुठि सेवग. भर सोइ। 
सिर ऊपरि आराम है, तऊ न दूजा होइवारश्दा 
उज्जवक्त देखि न घोजिये, बय ज्यूं माँडे ध्यान। 
घोरे थेंदटि चपेहतो, यूं ले यूद. ग्यात एररेणा 
जेता मोठा बोलणों, लेता साथ न जाणि। 
चपह्ी चाह दिखाई करिं, ऊंड देसी ऑजि॥ररश॥ा 
मथुरा जावे द्वारिका भाव जावे जगनाथ। 
साथ संगति हरि भगति बिन, फछ न आवे हायवारररा 
मेरे संगो दोइ जणों, एक सेष्णों एक राम। 


जो हैं दाता सुरकृति का, थो सुमिरावे नाम॥ररशाा 


कबौर घन्दन का विडा, बेंठया आाक पंलांस। 
आप सरीखझे रूरि लिए, ने होते उन पासााररथा 
निरबेरो निहकांमता, साई सेती नेहा 


विधया सूं. म्यारा रहे, संतनि का अंग एहआररपा 
संत मे छाॉट संतहें, ले फोटिक सिले असंत॥ 


अंदन भुवंगा बेठिया, से सीतकता न तनंतवाश्रद्या 


ह्ट० कचोर और उनका कावद 


कवीर हरि का भावता।, झीोणा पञजर तात्न। 

रेणि न आये नींदडो, अति न छाई मांसाररणफ़ां 
काम मिछावे हाम कूं, ले कोई जाणे. राधि। 
कयोर बिचारा कया करें, जाशों सुखदेद बोले सापि॥ररद्ा 
सब घटि मेरा साइया, सूनों से न गोह। 

माग तिन्‍्टों का हैं सास्तो, निहि धंदि परगट होड़ ॥२२९॥ 
क्वोर घति ते सुन्दरो जिनि जाया दैसनों पूल। 

राम सुमरि निरमे हुवा, सब जम गया अऊत्त ॥र३इणा 
कबौर कुछ तो सो भल्ता, जिहे फुल उपजे दाल। 

जिंहि हुलछदास ना अपने, सो कुछ आक घत्यत्त धरह हा! 
कबीर भपिअथ जे को रहे, तो तिरत न छागे चार। 

वृह दुहु अब्र सू लायि करि, डूबत है सततार ॥र२ह३२॥। 
फ़बीर दुविधा दूरि करि, एक अग हे छागि। 

यह सीतलछू बहु तपति हैं. दोड कहियें. यागि ॥२३१॥ 
झअनल अकासा घर किया, भधि मसिरतर बास। 

बसुधा ध्यौम विरकत रहे, बिनठा हर बिसवास ॥र३४॥ 
हिन्दू सूपे राम कहि,  सुसलमान खुदाई । 

कहै कबीर सो जीवता, दुृह में कदे मे जाई ॥ररेफा। 
कबीर हरदी वियरी, चूना ऊजल. भाई | 

राम सनेहों थू मिक्छे, दून्यू चरत  गेंवाद ॥र३हरे। 
डादा फिर कासो रूथा, रास भया रहोम। 

सोह चूत भेदा भया।, येंठे कवोरा जोम॥रश३७॥ 
घटती भद असमान विचिं, दोइ तूंचडा अवध । 

घट वरसन सर्त. पड़पया, अरू घोराखे सिघारइ्टा 
दौर रूप हरि नाव है, नोर आन थ्योहार] 

हुस रूप कोइ साथ है, तत का जन ण हार ॥र३ शा 
क्यौर ओोपुणथ ना गहे, ग्रण हो कों छे बौनित 


साको 


घट घट भहु के भधुप अपू, पर-आत्म के 
बसपा यन बहू भांति है फ्ल्पो फत्यों 
मिप्ट सुवास्त फयौर गहिं, विषम कहै 


१८१ 


चीन्टि ॥२४०॥ 
खगाघ | 


किहि. साध ॥३४१॥ 


राम नाम सबशों कहे, रहिये बहुत पिचार। 
सोई राम छ्ती कै, सोई पोतिगहार ॥२४२७४ 
आगि बगह्यो दाशी नहीं, जले नहीं घपे पाइ। 
जब छगा भेद क्ञ आंणिये शॉम कहा तो कोइ ॥२४३॥ 
बयोट सोदि विचारिया, बूजा कोई नाहि। 
कापा पर जय घोल्हिपाँ, त्वद उलदि समाना मांहि॥।र४्था 
क्योर ससा दूरि करें, जामण सरण सरम। 
पंचतत ततहि मिके, सुति न समानता मन ॥२४५॥ 
ऐसी याणी बोलिएं, भन या आपा खोइ। 
अपला तने सोतल दरें, औरन णो सुर होइ ॥२शद६॥ 
रोम नाम कारें बोंहडा, बाही बीज अधघाइ। 


अति फोलि सूझा पड़े, त्ती निरफल बादें मं ज्याइ ॥२४७॥ 
करस करोमां लिखिि रह्या, अयथ कछू लिख्या न जाद। 


रासा घंटे न तिरू बे, जो कोटिक करो उपाइ ॥रड८ट॥ 
जाकी जता. निरकया, ताकतों. ठेता होइ। 

रती घदे न॑ तिछ यधे, जौ सिर कूदे फोह॥॥र४ढा। 
सत न थधाधपे. गांठडो, पेद सभाता कई 

साई सू सतमुय रहे, जहा मार्ग तहा देइवारएुगा 
पाड़ल पयर मम भवर;। अरथ अनूप बास। 

शाप भाम सौंच्या अभी फल. छागा बेसास ॥२५१५॥ 
पद गाये लेखोन है, फझटो न ससे पास) 

सये.. पिछोंडे योयरे, . एक बिना. बेसास ॥ए५शा 
यायण हीं में रोज है, रोवण हों में राय। 2. 
इक. बेराधो प्रिह में, इक गुहाँ में बचेरागवश्पुशा 


श्बर है बबीर और उनका काब्य 


सपत्ति भर्मह समाइया, सो साहिब नहों होई। 
सकल माड में रमि रह्या, साहिंद कहिएं सोइ ॥शप४था। 
सर सत्र मे पडि गई, ऐसो एक दरारा 
फादा फटक पथधाण, ज्यू, मिलल्‍या न दूणी बार॥१५५॥ 
सन फाठदा बाइक बुर, मिती सगाई साका 
जौपरि दूध तिवास का, ऊकीदि हुवा आक ॥रणुद्धा 
जाता है सो जाण दे, तेरी दसा न जाइ। 
खंवदिया फी नाव ज़्यू. घण्ण मिलेंगे. आइ॥२५७॥ 
सतगढी कोपोन है, साध न माने सक। 

राम अमल माता रहै, मिर्ण इन्द्र कौ रफ़वारप्दा 
दावे दाह्षण होत है, निरदाव निस्क । 

जें सर निरदाब रहे, देगिणं इंद्र को रकवारप९॥ 
कबौर किया फछू न होत है, अन कीया सब होइ।॥ 

जे किया कुछ होत है, तो करता औरे फोइ॥२६णा 
'सात सभद की मसि करों, छेखनि सब यनराह। 

घरती सम मगगद करों, तक हरि गुण लिख्या न जाइ ॥२६१॥ 
अबरत को का बरनिस, मो पे क्या न जाइ। 

अपना बाना बाहिप, कहि. कहि थाके मसाइ॥रदरा 
जदि का माई जनमियाँ, कहें न पाया सुद्ा। 

डाली. डाली सम फिराोँ, पार्तों पातों. दख ॥२६३॥ 
साई सू सब होत है बदें थे कुछ नाहिं। 

राई थे परवत करें, परवत राई साहितरइधा 
अणी सुहेंली सेंड. को, पडता छेद उसाध्त। 

सोट सहारे सबद को, ताश गुद से दास ॥शद्दपा। 
सौतलता तय जाणिय, समिता रहे... रापाइ। 

पर छाडे निरषपष रहै। रूबद ने द्र्ष्पा जाइ ॥२६६॥॥ 
फधीर सबद सरोर में, थिति गुण बाज सत्ति। 


सादी 


१८३ 
दाहरि भीनरि भरि रह्या, ताये छूटि भरतितरश्णा 
पत्ती सतोधो सावधान, सयद भेंद. सुविधार। 
सतगुर के प्रसाद थ॑; सहग सोक मतसारवारह॒दा 


पत्र साथा सूरिया सबद जु वबाह्या एफा 
हागतद ही से मिल्लि गया, पड़या बल्लेजे छेक ॥रहदा। 
हरिरस जें जन बधिया, सतझुण सों गणि चाहि। 
लापी चोद सरोर में, फरफ. कलेजे साहि॥रछना 
हपू उधू हरि गुण सॉमलू, त्पू पपू छागे शोर)! 
गये भागा नहीं, साहण हार 


कवोर ॥२७ श॥। 
जीवत भृतक हू. रहै, तज जगत की अप्स | 


त्व हरि सेधा आपण करें, सति दुख पावे दास ॥२७२९॥ 
कबीर सरि मारि सड॒हत रह्या, सद कोइ न बूसे सरर।] 
हुरि आदर आग लिया, ज्यू गउ यछ की लार॥र७शा। 
घर जालों घर उबर, धर राखों घर क्वाद? 
एक भचभा . देलिया, मडा काल को. खाद ॥रण्टया 
भने सरया ममता सुई, अह गई सब छूटि। 
जोगी था सो रमि गया, आसणि रहो विभूति ॥र७पा 
सापा मटया हरि. मिले, हरि सटयों सब्र जाइ। 
अझकथय कहुए्णों प्रेम बे, कहाए न को पत्याद पर७६॥ 
दीन गरीबी दीन को दूदर को अभिमान। 
दुदर दिल्ल विष सू" भरी, दीन गरीबी राम ॥रण्णा 
कयोर तहाँ. न जाइए जहाँ. कपट का हेत+ 
जालू कली कनोर को, तव रातों मन सेतावारणज्टा 
छुूसा कोइ ना समिर्ल, हमको खेड . पिछानि। 
अपरा करि. किरपा करें, के उतारि मंदानिवारणदा। 
एसा कोइ ना मिले, राम भगति का गौत। 
सन स्न सोंदे भुग ज्यू, सुदें बधिक कफ शसोत तरटणा 


है 
श्थड फयीर और झउतका कप 


ऐसा फोइ नो समिठे, अपना धर देह जराइ। 
पचू सरिफा पटिक यरि, रहै राम हयो.. साइ ॥रटरशा 
ऐसा फोइ ना सिले,  जासू. कहें. वित्तक। 

जातू हिरवे को महू, सो फिरि माँ ककतारेटशा 
तोनि सनेहीं बहु मिले, चौथे मिले मे बोड़क्‍वक्‍व 

सायं वियपारे राम के, बंठे परयत्ति होइवरंटडा॥ 
हमे धर जील्या मापणा, लिया मुराडा हाथि। 

अब घर जालों तास था, में चले हमारे साथितशश्टड॥ 
फसोदी छऊर हरि बसे, घदा बसे अकामि। 

जी जाही का भावषता, सो ताही फ्लो. पास ॥रे<दपा 
जो है जाका भावता, जदि तदि मितलसी काइई। 

जाकीं तन सम सौंपिया, सो कहूँ छाँडि म जाइ ॥र<८६॥ 
कादर छुवाँ न छूटिये, फछ सूरा त्तन साहि। 

भरस भू का दूरि फरि, सुमिरण सेल सबाहि।॥२८७॥ 
कदीर  सोई सूरियाँ, भव सू. माई झूसझ 

पथ पयादा पाडि छे, दूरि करे सब दुज॥रछटा। 
सूरा झूमे गिरद खू, इक दिसि सूर न होइ॥ 
फरद्ीर यो विन सूरिया। मरा न कहिसी कोइ ॥२८९॥) 
कबीर आराणि पैसि कारि, पोछे रहे सुसूर। 

साईं. सू" साचा भयः, रहसी सदा हुजूर कर ९गा 
गगन दस्मामा बाजिया,. पड़या निसाने घाव । 

खत  बुहारया सूरिव, मस्त सरणें का इचाववारद्ध्धा 
खत तन छाई सूरिवाँ, झूझे है. इल मांहि। 

आसा जीवन सरण की भरत मेँ आण नाहि॥रदइरा। 
अब तो ऐसो है पडी, सतकाद चित कोह। 

मरने कहा. डराइये, हाथि स्प्धौरा लोहतरढबशां 
कापर बहुत पर्मावहों घहुक्ि से बोले सर। 


ज़रा श्ट्ष्‌ 
काम पड़या ही जाणिये, किसके सूण परि नूर॥र६९४॥ 
ऊंचा विरध अकालि फल, पपी सूए झूरि। 
बहुत सपाने पईच रहे, फछ निरमद परि दरि ॥२९५ा। 
क्यीर बहु घर प्रेम का, खाली फा घर नांहि। 
सीस ऊतारे हाथि करिं। सो पैसे. घर मभाहि॥२९६॥/ 
प्रेम ने खेतों भीपनें, प्रेम न हांडि बिंकाइ। 
राजा परजा जिस रुचे, सिर दे सो ले जाइ॥र२९७॥ 
भूठे सुख को सुख कहे, मानत हैं सन भोद) 
सलक चबोणा कालका, कुछ मुझ से कुछ गोद ॥२९८॥ 
बों की दावी लड़की, ठाढ़ी करे पुकार। 
मत्रि वक्षि पड़े लुहार के, जाहे दूजी बार ।॥२९९॥ 
जो आया सो आँये, पूल्या सो कुम्टलाइ। 
जो चिणिपाँ सो हि पड़े, जो काया सो जाइद॥३००णा॥ 
पाणी फेरा चुदबुदा, इसी हमारो जाति। 
एश। दिना छिप जाहियगे, सारे ज्यूं परभातपति ॥३०१॥ 
कबीर यहू जग कुछ नहां, पिन पारा पिन ऋोठ। 
फालिह जु बैठा राडियाँ, अप्ञ मस्ाणा दीढ ॥३०२॥ 
फवीर जश्न न बाजई;+ दूद सएू सद तापर। 
जप विचारा क्या फरे, चले बजावण  हारवारेग्शा 
पथी ऊमा पथ सिरि,  बुषचा घीँष्या. पूछि) 
सरणां मुह आगे खड़ा, भीयण का सब छूठ ॥इेग्था 
दरियाँ बीती बल गया, बंरन पलदेया ओऔर॥व 
पिगडी यात न बाहुदे, बर छित क्यों फत ठोरवाइन्पाा 
क्योौर कोरी यनि यस्या, पाँण खरे बदमूल | 
मां जाणों विश जड़ी थे, अमर भये असबूर ॥३७०६।॥। 
तरवर॒ तात्त विर्लगए, अऋहपह मात्त पलत 4 
, सीतख छापा. गहरे पछ, पयो देलि करत ॥३०७छा। 


श्टफ कवीर और उनका का 


पाइ पदारय पेछि करि, ककर लीया हाथि। 
जोडी प्रिष्ठठटो हस फो, पड़पां वगा के सायि॥रेण्टा 
एक. अचभा  देपिया, हीरा हादि विकाइ। 
परिषण.. हारे बाहिरा, कौडी बदले जाइ ॥इ०्दा 
कबीर सुपने हरि मिल्या, सूता लिया जगाइ। 
आखि न भीोचों डरप्तां, मति सुपना हो. जाई॥ाइश्णा 
कबीर अब तो ऐसा भया, निरमोल्कि निज नाउ॥ 
पहुली काच कबौर सा, फिरता ठाँव ठाउ वाह १ह॥ 
इस समन को मंदा करों, नासन्‍हा दारि करि पोसि। 
तय सुल्त॒ पावे सुदरी, ब्रह्म झलके सीत्ति ॥३१शा 
ससस्‍्तूरी फुडकि बसे, मृग दूढें ॥ माहि। 
झुंसे घदि घटि राम है, दुनिया देएे नाहि ॥३१३॥ 
कबीर सखोजी राम का, गया जु सिंघल दौपा 
राम तो घट भीतर रमि रह्या, जो आदे परतीत इशडा 
लोग बिचारा भोंद, जशिनह न पाया ज्ञान । 
राम माव राता रहे तिहुँ न भाव जान एड ९५॥ 
भव तो ऐसी हे पड़ी, ना ते घडो मे बलि। 
जालण झाणों छाकडी;, ऊढो. कपल मेल्हि ॥३१६॥ 


बुलछ॒हूनों गएवड्कु मंगलचार, 

हम घारि जाये हो राजा राम भरतार ॥टेका 

सन रन करि में सर रत करिहूं, पचतत बराती ॥ 

रामदेव मोरे पाहुँने आये, मे जौवन में मदमाती ॥॥ 

रारीर सरोधर थेदी फर्रि हूँ, शह्मरयेद उघार $ 

रामदेव साय भौवरि ले हें, घनि घनि भाग हमार ॥ 

सुर सेतीसू कोतिग आधे, सुनिधर सहुस अठ्यासी । 

फहे कबीर हम ब्याहि चले हूँ, पुर एक अधिनए्सी ॥। 
पक 

मन रे सन हीं उलदि समाना । 

गुर प्रधादि अंकलि गई दोकों, नहीं तर थो मेगाना ॥टेका। 

नेडे थे वूरि दृर थे नियरा, जिनि जेसा करि जाना । 

औलो डोका चढ़या बली हैं, जिगि पीया तित भागा पर 

उलदे पदद चक्र पट बेघा, सुति सुरति ले जागी 

अमर ने भरे भरे नहीं जीबे, ताहि सोति बेरागि ] 

अन मे दया धन सो वहियसे, है पोई चतुर बिबेको । 

कहे कथीर गुर दिया पलोता, सो झल विरले देखो ॥ 


श्र८ट७ 


श्टट कबीर और उनका काथ्य 
डरे 
घरपा जिनि जरे । 
क्ातोंगो हरी का सूत, नणव देर भद्दया को सौ ॥रदेंका। 
जकि जाई धलि ऊपजी, भाई नगर में माप । 
एक अ्चंसा देक्षिपा, थिटिया जायौ बाप ॥ 
यावलछ मेरा ब्याहू करि, घर उत्यम ले जाहि। 
जब छग यर थाव॑ नहीं, सब छम तू हो ब्याहि ॥ 
सुदघो के घरि छुयघो आयो, आन बहू फे भाई । 
चल्हें अगनि यताइ करि, फर् सो दीमो उठाई ॥। 
सब जगही सर जादथो, एक बड़इया जिनि मरे) 
सब रांडनि की साथ, चरपा फो घर ॥ 
कहे फबीर सो पंडित ग्यातर, जोया पदहि बिचारे । 
भह॒ले परचे गुर मिले तो पीछे सतगुर तारे ॥ 
है 
बेब मोहि ले चलि नणद के बौर, अपने देसा 
इन पंचन मिलि छूटी हूँ, कुसंग आहि बदेसा ॥टेका। 
गंग तीर सोरी खेती चारो, जमुन तीर खरिहाना । 
सातों बिरही मेरे नोपजै, पछू मोर छिसानाँ ॥। 
कह कबोर गहु अकथय कया है, कहताँ कही न जाई । 
सहज साई जिह ऊपजे, ले रामि रहे समाई । 
प्‌ 
सतो भाई आई ग्यान की आंधी रे । 
अम की टांटी सबे उडाँणी, माया इहै न घाघी ॥टेका 
ड्वित चत को हे यूतों गिरानी, सोह चक्तोंडा तूदा ॥ 
विस्तां छानि परिधर ऊर्पारि, कुकवि का भांडा फूठा 
जोग जुयति कि संतो बाँध, तिरज्ू च॒वे ने पांणी । 
कफड़ कपठ काया का निवस्यां, हरि को गति जब जांणों ॥ 


देंद 


आधी पीछे जोशल यूंदा, प्रेण हरोजन भा 
कह फोर मनि के प्रगरें, उदिते भया तम धोना ॥ 
६ 
भन रे जागत रहिये भाई । 
गाफिल होइ बसत संत छोद चोर मु घर जाई ॥टेका 
परचक्र फी कनक कोठडो, बस्त भाव है सोई 
ताक कुँची कुछरू ये रांगे, उघडत बार न होई ॥। 
पच पहरदा सोद मैप हूँ, घसते ऊ्गण उऊ्मी । 
जुरा भरण व्यापे घुछ नाहीं, गगन मडऊ रे छागी ॥ 
करत बिचार मसनहों मन उपजी, ना फही गया न भाया | 
कहै कबीर सस्तार सब छूटा, राम रतन घन पाया ॥ 
७ 
चलन चलन सवको कहत है, ना जानों मेकुठ वहा है ॥देक।। 
जोजन एक प्रमिति नहीं जाने, चातनि ही बेकुठ बपाने ॥ 
जब लग है मैऊुद दो आता, तद झग महों हरि चरन निदासा ॥ 
कहें सुनें कैसे पतिभइ ये, जज छग तहाँ आप नहों जइयें 
फहे फबीर यहु रहिये कर्हहू, साथ सर्गात बैकुठहि आहि॥ 
< 
दास रामाह जानि है रे, और न जाने कोइ ॥टेका। 
फाजल देइ सबे कोई, चलि चाहन माहि बिनान । 
जिन लोइनि सन मोहिया, ते लोइन परवान ॥ 
बहुत भगति मो सामरा, सावाँ विधि माना भाव ३ 
जिहि हिरदे श्री हरि भेटिया, सो भेद कहें कहें ठाऊँ ॥ 
दरसन सभि फा फीजिए, जौ यून नहों होत समात । 
सौंघव नौर कबीर मिल्यो है, फटक से मिर्ले परवान ॥ 
रू 
सतो धाया टूटा गत विनस यया, सेबदज्‌ कहाँ समाई। 


शरण... 


बबोर और उनका काव्य 


छ्‌ ससा मोहि निस दिन व्यापे, मोड न बहै समझाई शरटेए।॥ 7“ 
नहीं ब्रह्मड प्यड पुनि नां हीं, पचतत भो नाहीं । 

इछा प्यगुला सुपमन नाहीँ, ए यूण फहाँ समाही ॥ 

नहीँ प्रिह द्वार वष्ठ नहीं तहियाँ, रचनहार पुनि नाहां । 

जोदन हार अतीत सदा सम, यें गुण तहा समाही !॥ 

सूटे देंधे बेचे पुनि तूटे, जब तव होद विनासा । 

सब फो ठाकुर अबको सेवग, यो कार्फ बिसवासा ॥ 

कह कबीर यहू गरमत न बिनसे, क्षो घागा उनमाता । 

सीखें सुनें पढ़ें पत्र होई, जो नहों पर्दाह समानां ॥ 


ह्० 
पाडे कौन कुमति तोहि छामि, 
तू राम न जपहि अभागो ॥देका। 
चेद पुरान पढत अस पाडे, खर चदन जंसे भारा। 
राम मास त्तत समझत नाहीं, अहि परे मुखि छारा।/ 
थेद पढद्या या यह फल पाँडे, सब घटि देखे रामा । 
जन्म मरत थे तो तू छूटे सुफल हँहि सब कामा ॥) 
जीव बधत अरू धरम कहत हो, अपरम' कहाँ है भाई ॥ 
आपन तो मुनिजन हू बेठे, सुखदेव पूछो जाई ॥। 
खारद कहे ब्यास यों भाषे सुखदेद पूछो जाइ ॥ 
कह फबीर कुमाति तब छूठ॑, जे रही रामल्पों लाई ॥ 


प्रडित बाद बदते झूठा ॥ 

राम क्या दुनिया गति पादे, पाप कह्या सुख मीठा शर्देक।। 
पादव कहुया पाव जे दाह, जल फहि जिला बुझाई । 
भोजन फहया भूष जे भाजे, तो सब धोई तिरि जाई ॥। 

मर के साथि सूचा हरि योछे हार परताप न जाने ।॥ 

जो कयटहूं उडि जाइ जगऊ में, घहुरि न सुरते आने | 
साथी प्रोति विदय माया सूं, हरि भयतन सूंहस्सो । 


पद 


रहे दबीर प्रेम नहीं उपण्यो, बॉष्यों, जमपुर जए्सी १ 
श्र 
फपत बकत्ा सुरता सोईं, आप विचार सो ग्यानो होई धटेका। 
जैसे अगित पवन या भेला, चंचछ चपरू दुधि का खेला 
नव दरवाजे दसू” दुबार, यूझ रे ग्यानो ग्यान विचार भ 
देहो मादी बोले पवना यूसि रे ज्ञानी मूवा स फौनां । 
मुई सुरति बाद अहंकार, यह न भुवा जो बोलणहार ॥ 
जिप्त दगरनि सि तीरथि जाही, रतन पदार्य घट' ही माही । 
पढि पढ़ि प्ित बेद बधाणे, भीतर हृत्ती बसत न जाएे ॥ 
हूँ न मूबा मेरी सुई बलाइ, सो न भुवा जो रहाए समाद । 
बहू कबोर गुए अटा दिशा, मरता णा्तर भर्गारे न आया ॥ 
१३ 
हम न भर मरिहे सतारा, हमकू समिल्‍या जियावन हारा ॥देका। 
अब ने मरों मरने सन माला, त्तेई सूए जिमि राम मे जाना । 
साकृत भरे संत जन जीव, सरि सौरि राम रशायन पोवे ॥ 
ह॒रि मरि हे तो हम हूँ मरि हे, हरि न मरे हम काहे कू मरि है । 
कह फदीर मन भनहिं मिलछावा, अमर भये सुस सागर पावा ॥ 
श्ड 
फौन सरे कौत झनसे आई, सरगे नरक फॉने यति पाई ॥टेक॥ 
पचतत अधिगत थे उत्पना, एक किया नियाता । 
बिछूरे सत्र फिरि सहुनि समान७ रेख रही नहीं कासा ॥ 
ऊल में दुम फुम में जल है, पाहर भोतर पानों। 
चुूडइ फुभ जल जलहिं समान/ यहु लत कभो गियानों ॥ 
झआादे गननां शते गगन: मध्ये गयना भाई । 
पहे कबोर फदम सिसस लामे, झूठी सक उपाई | 


श्५ 
ऋस रू लत तोहि पोई न जान ६ 


घ 
बन्द कवीर और उनका काव्य 
लोय कहे सब आर्नोह आन 0टेकस 
चारि बेद चहूँ मत का विचार, इहि भूमि भूत्ि पच्चो सत्तार ॥ 
सुरति सुम्हति दोइक्षो विसवात्त, दापझि पतच्योँ सब आासा पात ॥ 
सह्यादिक समकादिक सुर नर, में वपुरों घक्मा में काकर | 
जिहि तुम्ह तारो सोई पे तिरई, कहे कदौर मातर वाध्यो भरई ॥॥ 

हद 
में सवनि में औरनि मे हूँ सब । 
मेरी बिलगरि बिरूसि बिल्याईं हो॥। 
कोई कहो कबीर फोई कहो रामराई हो ॥देका। 
ना हम बार बूढ नाहीं हम, ना हमर चिलकाई हो। 
पाए ने जाऊं अरवा नहीं आऊ सहज रहू, हरिआई हो ॥ 
घोढन हमरे एक पछेवरा, लोक घोले इक्साई हो 
जुल हैं प्तनि घुनि पान न पावकछ, फारि बुनिदद्ध ठाई हो ॥ 
जियुण रहित फक़ रसि हम राखज, त्व हमारों नाउ रामराई ही 
जग में देखों जम स देखे मोहि, इहिं ककोर दछ्ट पाई हो ॥ 
१७ 
लोका जानि स सूलो भाई । 
सालिफक खलक खल्क में खालिफ सद घट रह्यो समाईं ॥टेक॥ा 
अला एफ नूर उपनाया, साफी कसी लिया ॥ 
ता नूर थे सब जग कोया, फोद भला कौ सदा ॥ 
ता शला कीं गति नहीं जानों, सुरि गुड दीया सौठा । 
दह़े कयीर में पूरा पाया, सद घाटे साहुब दोठा ॥॥ 
शर्ट 
दाम सोहि तारि कहाँ से जहों । 
सो येकुठ कहों पू दंसा, शरि पाये मोहि दंहो ॥टेश।। 
जो भेरे जोद दोइ जानत हो, तो सोहि मुराद यताओों । 
कक शेचत कॉम राजा झदति में, सो काते भरभायौं ॥ 


तारण तिरण जब लग कहिये, तव कूप तत न जानों । 
एक रात देख्या सद हित में कहे कदोर मद माना ॥ 

श्ष 
ऐसा भेद बिगूचत भारो । 
बेंद कतेव दौन अरू दुनिया, कौंन पुरिप कौन नारी हटेका 
एप सूद एक भर सूतर एक जाम एक गूदा ॥ 
एक जोति थ॑ सब उतपना, कौंन वाम्हन कौन सूदा ॥ 
सादी का प्यड सहजि उतपना, नादरू ब्यद समाना । 
बिनसि गया थे का नाव घरि हो, पढि पुनि भ्रम जामा ॥ 
इज गुन ब्रह्मा ़तम युन सकर, सतगुन हरि है सोई । 
कहे फथोर एक राम जपहु रे, हिंू तुरव न कोई ॥ 

र्‌० 
हमार रास रहीस करीमा केसी, अहरू राम स॒ति सोई । 
बिसमिल मेट विसभर एके और न पूजा कोई ॥टेवया 
इनकी क्वाजी मुद्ा पीर पेगम्यर, रोजा पाछिमर निवाजा | 
इनक पूरव दिसा देव दिज पूजा, ग्यारस गंग दिवाजा | 
तरब” मसीति वेहरे हिडू, दहूठा राम खुदाई । 
जहा मसोति देहुरा पाही तहा काकी ठडु राई ॥ 
हिन्दू तुरक दोऊ रहै तूटी फूटो अरू कन राई । 
अरघ उरध दसहूँ दिस जित तित, पूरि रह्मा रान राई ॥ 
कहै फ़वीरा दास फकोरा अपनी रहि चलि नाई। 
हिंदू तुरक का करता एके, तायति रूबी न जाई । 

श्र 
काहेरी नलतनो तू कुमिानो 
सेरें हो नालि सरोवर पानो ॥टक।। 
जछ में उतपति जकू में वास, घर मे मलनी तोर पिचास ॥ 
ना तलि तपति न ऊपर आगि, तोरि हेतु फ्हु घासनि ल्‍्वामि॥ 


१९४* ट एबीर और उतरा दास्‍्य 
पर] 


फट पयीर णें उदिफ समान, ते नहीं मूए हमारे जाय । 
२२ 
अययू जोगो ज्ञग घ स्यारा । 
मुद्रा पिरति सुररि दि सोंगी, माद मं घड़े घारा शटेवध 
सर्स थगा में दुनों ग देसे, पतन घोफी बठा। 
चढ़ि सवात मत नहीं छाडे, पोव भहाररा भौंठा ॥ 
भरमट कथां माह, जोगी, दिल में दरपन घोये । 
शहर इफीस छसे घागा, मिहुचरः साझे पोर्य ॥ 
झह्य अगनि में याया जाए शिकुटी सगम जागे। 
गाहु कपोर सोई जोगेल्वर, शाह्ण मुनि त्मों छागे ॥ 
र्३े 

बाहें रे सन दहू दिसि घाव, 

सिपियां सग सत्तोष न पावे ॥ठेका। 
जहाँ जहाँ बछपे तहां तहाँ चपना, 

रतन को पाठ कियो ते रधवा ॥॥ 
जो पे सुख पईमत इन माहों, 

त्तौ राज छाड़ि कत बन्त को जाहीं ॥ 
अउनद राहुत तजौ दि नारी, 

अब क्या झीोपे पत्तित भिपारी ॥ 
कहे कबीर यह्दु सूब्र दिन चारि, 

तजि बिधिया भजि चरम मुरारि ॥ 

है: उ 

साई मेरे साजि दई एक डोलो, दर 

हत्चे छोक अरू में ते बोली धर्टेकध 


इक झॉक्षर सत्र सूत जदोछा, 
जिस्ना बाव चहूँ विक्ति बोला ॥ 


पाँच फहार फर समरस न जाता, 


एक फछह्या एक नहीं भागांश 
मूमर घाम उदार न छावा, 

मेहर जात बहुत दुख पावा॥ 
कहे फबीर बर यहु दुख सहिए, 

राम प्रोति करि सगही रहिये ॥ 

५ 
सन्‌ रे अह रवि बाद न कीजे, अपना सुझत भर भर लोजे ॥टेका 
फझुमरा एक फर्माई साटी, बहु विधि जुर्गाति बणाई ॥ 
एकति से भुफताहरू मोती, एकर्नि स्याधि छगाई ॥ 
एकाॉनि दोता घाट पटबर, एकनि सेज निवारा । 
एकनि दीनी गरे गूदरी, एंकनि सेज पयारा ॥ 
साथी रही सूम फो सपति, मुगध कहे यह मेरी | 
घरहफ़ाल ज़ द्ाड़ पढ्ेलए, छित में हरीन्‍्ड रू खेटी 00 
फहत फब्बीर सुनों रे सता, मेरी मेरी सब झूठो ।- 
चड चॉयडा चूहुडर ले यथर त्णी त्तणगती टूटी ॥ 
२६ 

हरि मेरा पीव भाई, हरि मेरा पीव, 

हरि बिन रहि मे से मेरो जीव ॥टेक।। 
हरि मेरा ऐोव से हरि की बहुदिया, 

राम बडे में छुटक ल्हस्पा 
किया श्यूपार भिखतय को तांई, 

फाहे न॑ मिलो राजा रास गुसाईं 
खबफ्गे शेर मिलन. जो. पाऊ, 

बहे फबीर भोौन्‍जलि नहां बार 

र्ऊ 

मत रे हरे भजि हरि भजि हरि भज्ि भाई । 
था दिन तेरों कोई मां ता दिव राम सहांई टेक 


रैक * 


ब्वौर और उनका कांव्य 
कि 


तत न जानू मत न जानू , जानू सुदर काया । 
सौर सक्चिक छत्रपति राजा, ते भी खायें माया ॥ 
बंद न जानू मेंद ने जानू , जानू एंकहि रामा। 
पडित दिसि पछ्िवारा कोन्हा, सुख कोन्‍्हों जितमामा ॥ 
राजा अवरीय फे कारणि, चक सुदरतन जारे । 
दास क्बोर को ठाकुर ऐसो, भभत को सरन उदार ॥ 
२८ 
जदि जाव ऐसा जीवना, राजा राम स्‌ प्रोति न होई ॥ 
लत्म अमोलिक जांत है, चेति य देखें कोई ॥टेका। 
सघुमापी घन संग्रहै, मयुना सघु ले जाई रे । 
गयौ गयो घत मू ढ जना, फिर भी पीछे पछिताईे रे।ा 
विपिया सुख के कारने, जाइ गनिका सु प्रीति छपाई । 
अधे आप न सूजन, पडि पडि लोए चुझाई ॥ 
एक जनम के कारण, क्त पूजो देव सहतो रे ॥ 
कहूँ कदोर चित चचला, सुतहु मूढ मति मोरो । 
विधिया फिरि फिरि आवई, राजा रा मत मिले वहोरी ॥। 
रद 
का नागें का बाधे चास, जो नहीं चीन्‍हृतम्ति आतम राम शटेका। 
भांगें फिरें जोय जे होई, वन का सृग मुकृति गया कोई ॥ 
सू ड सुड़ायें जो सिपि होई, स्वर्ग हो भेड मे पहुंतो होई।॥। 
ब्यद राफि जे खेले है माई, तो घुत्तरें कोष परम गति पाई ॥ 
पद युते उपज महक्तारा, अधर डूबे धार न पारा ॥ 
बह़े कब्र सूतहुरे साई, रास साख दिन किम सिधि पाई के 
झ््ण 
अयक दहांधि प्रेम को, कष्टू कही न जाई। 
में केरी सरस्रा, दंठे सुस्काई टकरा 
झोमि दिनां अद दौज़ दिन, सटवर एक माई | 


पद 


अनत्त फल भ्रफासिया, घृद दोया बताई ॥ 
सन्‌ यिर बेस विचारिया, रामहि ल्थो लाई । 
झूछो अनमे बिस्तरी, सव थोयी बाई ॥॥ 
फहै कबीर सकति कछ नाहीं, गुरु भया सहाई । 
भावण जाणी मिट गई, सन सनहिं समाई ॥ 

६54 
पडित होइ सु पदहि बिचारे, मूरिप नएहिन बूझे । 
बिन हायनि पाइन बिन काननि, विन छोचन जय सूले ॥टेका॥। 
बिन मुख खाई चरन विन चाले बिन जिम्या गुण भावे । 
जाछ रहे ठोर नहीं छाडे, दहद्विथिहि फिरि आबे ॥ 
बिन हीं ताली ताल बजावें, बिन मदल्ल पट ताला । 
बिनहीं सबद अनाहूद बाज, तहाँ मिरतत है गोपाला ॥ 
बिना चोछूने विना कचुफी, वित्तही सथ समग्र होई । 
बएए पावर ऑसरण भर देए्पप, जधनेण, जन कोई १ 

डरे 
अवघू सो जोगी शुर भेरा, जो था पद का वरे नवेरा ॥ढेफ)। 
तरवर एक पेड बिन ठाढा, बिन फूला फला फल छागा। 
साखा पत्र कछू नहीं वाकं, ऋष्ट गगद मुझ बागा।॥॥ 
पैर बिन निरति करा बिन बाज, जिम्या हरैंणा गादे ॥ 
शावण हारे फे रूप न देखा, सतगुर होद लखाये ॥ 
बषो का पोज मोंच का सारण, कहे कबीर विचारो। 
अपरपदार पार परसोतम्र, था मूरति को चलिहारी ॥। 


श्र 
सेरा जन एक आप है कोई ॥ 


काम क्रोध ओर रोम बिय्जित, हरिपद चौंन्हे सोई ॥टका। 
शण्जस सामस सातिग तोम्यू थे सब तेज़ी माया ॥ 


चोये पथ को जे जन चोरहे, तिनहिं परम पद पाया ] 


१ श्ट पधोौर ओर उाएा दाप्य 


अरातुति निधा आगरा एड, तर्ज माँ अभिमादों । 
छोटा बचा समि परि देण, ते सूरति भगयायां ॥ 
इपसे ती मापा रुपता मणि, हरिपद रखे उदय । 
त्रिस्ना अर अभिमॉन रहित है, बहु कयौर सो बाला त 
ड्ड 
शोब्यदें तू निरणत तू निरशन से जिमापराया ॥ 
तेरे रुप पाहीं रेसा नाहों मुद्रा नहीं माया ॥टेक)। 
शामद नाहीं स्िपर नाहां। घरतो नाहीं गयागां 
रविसासि दोउ एफं नांहीं, बहुत गांहीं पवाां ! 
माद नांहों, ब्यद तांहीं, दाल नहीं बामा । 
णय ते छल ब्यव न होते, तप्र छू हों राम राया ॥ 
फ़प साहीं, जोग ध्यात नहीं पूजा । 
छिय भाहों सकतो मांहीं, देय नहीं शूजा । 
रूग न जुग मे स्थाम अथरवन, गेंद नहीं ग्यापरना । 
तेरी गति तू हो चाय, फवोरा तो सरवां !। 
स्ष 
से सासने पीव गौंहनि आई । 
साई सगि साघ पहीँ पूर्णी गयी णोवन घुपना की नाई । टेक॥। 
पचजला मिलि सडप छायों, तीनि जना मिलि छगन छिसाई । 
सलो सहेली मगल गाये, सुध् दुख मार्थ हठद चढ़ाई ॥ 
भार्नां रपे भावरि करो भादि शोरि बाद पतिताई 
पूरि सुहाग भयो बिन दुलह चौक के रणि घयो सम भाई ॥ 
अपन पुरिष मुष्त दबहू न देस्यो, सती होत॑ समझी रामझाई ॥ 
कहै कवौर हैँ सर रचि मरहू, तिरों कत के तर बज्ाई ॥ 
ड्े६ 
हौंठों मोँठी माया तजो न जाई, 
झग्यातों पृरिय को मोकि सोलि खाई ॥उका। 


निरयुण सयुण नारी, ससारि घियारि, 
लूपभाणि स्पागी गोरा निवारी ॥ 
कीडो कुजर में रही समाई, 
तोनि छोक जीत्या माया किनहू न खाईं ॥ 
कहे कवौर पद लेहु विचारी, 
ससारि आइ भाषा किनहू तक कहां पारो ॥ 
इ्र्छ 
झूठा सोग कहे घर मेरा । 
जए घर माह बोले छोले, स्ोई नहीं तद तेरए ॥टेका। 
बहुत वष्या परिवार कुटव मे, कोई नहूँ किसकेरा । 
जीवत व्यपि मू दि दिन देरोे, ससार अप झोघेरा ॥ 
यस्‍्तो से थे सार्रि चलाया, जापरू किया बसेरा । 
घर को खरच एवरि नहीं भेजी, आप म कीयर फेरा ।॥ 
बस्ती घोडा बैल बाहणीं, सप्रह किया घणेरा । 
भीतर बीवी हरम महल में, साल मियां का डेरा! 
बाजी की बराजीगर जांते, के दाजीगर फ्य चेरा। 
चेंरा फब्हू उसकि ने देखें, चेरा अधिक चितेरा ॥ 
नो मन सूत उरप्षि नहीं सुरसे जनमि जनमि उरझेरा। 
कह कयौर एक राम मजहुरें, बहुदि न ह्वेंगा फेरा । 
झट 
णांइ रे दित हीं दिए्र देहा करते बौटी राम सेहा एरटेदाा 
सल्तापद गयी झोदन ब्यधी झुरा मरण भा सबट आसी | 
चलटे केस नेत जल छापा, सूरिष्चि चेति दुड्ापा आया । 
शाम बहुत लण्या वयू कोजे, पल पथ आउ घटे तब छोज 
सज़्या कटे हैं जम दो दासो, एक हापि सुदिघर दूजे हायि पासी हा 
पट पवीर जिहू सर हारुया, राम मेंस जिति मनहु विसपर॒दा 


यूणण 


] छः कास्प 
बदौर और उनका राप्प 


श्र 
हरि को नांव न॑ छेहूं गयारा, पया झोदे यारबारा ॥टेक!। 
पच घोर गढ़ सप्ता, गढ़ टूटे दियसर झगा । 
जो गढ़पति मुहर्म होई, तो छूट न सगे कोई ॥! 
अधियार दीपक घाहिये, तो दरपन मजन रहिपे।॥ 
जय दरपन छा काई, तव दरसा रिया न थाई ॥ 
बा पढ़िये फा गुनिये, का येद पुराना सुनियें ॥ 
थढ़ें गुने मति होई, मे राहूते पारा सोई | 
पघहे फोर में जाग सन पतियावा ॥ 
पतियाना जो म॑ पती्ज, तो अप क्‌ का फोजे 0 
है 

राम राइ सो गति भई हमारी मर छूटत नहों ससारो ॥टेफ॥ 
ज्यू पल्लो उडि जाय अफासा, आस रही मन माहीं ॥ 
हूटी न आभास दूटयों नहीं फदा, उडियो छागी फाहीं ॥॥ 
जो सुख करत होत दुल तेई, बहुत न कछू बनि आवे 
कुजर ज्यू क्सतूरी पा मुण आपे आप बंधावे ॥/ 
फहे कबीर नहीं बस मेरा, सुनिप देव म॒रारी | 
इत भेभोत डरों जमदूतनि आय सरनि तुम्हारों ॥ 

ह35 
इब न रहू मा टीके घर म इव में जाइ रहूँ मिलि हरि मे ।टका। 
छिन हर घर अर सिरहर टाटी घन गरजत फप मरी छाती ॥ 
दसवें द्वारि छापि गईं तारो, हरि गवन आवत भयों भारी ॥ 
चहुँ दिस्लि बेढें चारि पहरिया, जागत मुल्ति गये मोर नयरिया ॥ 
कहूँ कबीर सुनडु रे लोई, सानड घडण सवारण सीई 

डर 
इंहिं बिधि राम सू ल्‍यो छाई । 
चरनत पापे निरति करि, जिम्या बिना गृ थ भाई ।टेंक 


अह स्वाति मद न सोप साइर, सहज मोती होइ श 
उन मोतियन में मोर पोयों, पवन अबर घोद ।॥। 
बहाँ धरनि यरये गयन भोजे, चन्द सूरज सेल ॥ 
शोइ मिलि तहाँ जुड़न कागे, करत हेसा केलि ॥ 
एक विरधि भीतरि नदी चालि, कनक कलस समाई । 
पंच सुबरा आद बेढे, उदे भई वनराएड ॥ 
जहाँ विछटचो तहाँ लाग्यो, गगन वेंठी जाइ॥ 
जन फोर बटाऊवा, जिनि सारग लियो चाइ ॥ 

३ 
तुम्ह बिन रास फवन सौं कहिपे, 
छाशों चोट बहुत दुख सहिये ॥टेका 
बेध्यो जोब विरह फ भा, राति दिवस मेरे उर साले ॥॥ 
को जाने मेरे तन की पोरा सतगुर सदद महि गयो सरोरा ॥ 
सुम्हू से बैद न हम से रोगी, उपजी विया कंस जीदे बियोगी ॥ 
नि बासर मोहि चितवत्त जाई, अजहें न आइ मिले राम राई ॥ 
धाहुत कबीर हमकों दुख भारो ॥ 
विन देरसन भपू जोयहि भुरारो ॥ 

ड४ 

थे दिन कब आदवेग भाई, 
क्षर कारन हम देह धरी है। सिलियो भमि रूगाइ ॥टेक।| 
हीं जान जे हिल मिल खेलू तन भन प्रान समाद । 
था कामना करों परपूरन, समरथ हों राम राइ ॥ 
साहि उदासो भाधों चाहे, चितवत रंनि विहाइ । 
झेल हमारी स्प८ भई है, जब सोऊ तब खाईं ॥ 
भहु भरदास दास फी सुनिपे, तन की त्तपति चुझाई ६ 
कहे कबोर मिर् जे साईं। सिक्ि करि सगल गा ॥ 


३० की 4 श्थोर और उनरां दाष्य 
बेर 
हार शो नाव न लेह गयारा, कया सौंदे बारयारा ॥देशा। 
पच घोर गड़ सप्ता, गद छूटे दियसर सपा ।॥$ 
जो गढ़पति मुहरुम होई, तो छूट न राबे' कोई ॥] 
अधिपयारें दौपक चाहिये, तौ दरपन मजत रहिये ॥ 
जब दरपन छागे वाई, सद दरसव शिया न जाई भा 
का पदिये का गुनियें, छा बे पुराना धुनिये ता 
पढ़े यूने मति होई, में सहजें पाया सोई ॥ 
वह कबीर में जानग, समन पतियाया ॥ 
पतियाना जो न पतीजे, तो अर झू फा फोम !। 
४ 

राम राइ सो गति भर हमारी, में छूटत नहीं सतारी ॥ठेक॥ 
ज्यू पल्ली उडद्धि जाय अकासोों, आस रही मन माही ॥ 
छूटी म आस दूदयों नहीं फदा, उडियो झागौ काहीं ॥ 
जो सुख करत होत दुण सेई, कहत न कछ वनि आये ॥ 
कुजर उपू कसतूसे का मग आपे भाप यबंघावे ॥ 
कहे कवोर नहीं दर मेरा, सुतरिये देव सुरारो ॥ 
इत भेभीत डरों ज़नदुतनि, आपे सरनि तुम्हारो ॥ 

ड्ह 
इब न रहू सा टीके घर में इत में जाइ रहू सिलि हरि में ॥टका 
छिन हर घर जरु स्‍क्‍झ्विरहर टाटो, घन गरजत कंपे मेरी छात्रों 
दसवें दारि छागि गईं ज्ारो, दुरि गवन आवन भयो भारी ॥॥ 
चहुँ दिस्ति दैठे चारि पहरिया, जायत मुति गये मोट नगरियावा 
कहै कवौर सुतहू रे छोई, मावड घडण सवारण सोई व। 

डर 
इहि विधि राम सू ल्‍यों छाइ । झ् 
अआरम पाप तिरति करि, जिन्‍या बिना गु ण गाइ टैंकर 


नहा स्वाँति यूद न सोप साइर, सहज मोती होइ ७ 
न मोतियन में नौर पोयौ, पवन अबर घोड ॥ 
जहाँ. धरनि बरपे गगन भीजे, घन्द सूरक्त सेल | 
दोइ मिलि तहाँ जुडन लागें, करत हेंदा फेलि ॥ 
एक विरपि भीतरि नदी चालि, पनक कलस समाइई । 
पच सुबटा आई बेठे, उदे भई धनराइ।। 
जहाँ विछदभो तहाँ राप्यो, गगन बेठो जाइ 
जन कबीर बदाऊवा, जिनि सारग लियों चाइ 

ड३ 
तुम्ह घिन राम्र कब॒न सं कहिये, 
छाग्री चोट बहुत दुण सहिये शर्टेका 
देघ्यो जोब विरह्‌ के भाले, राति दिवस ग्रेरे उर साल ॥ 
को जाने मेरे तन फी पोरा सतगुर सवद बढ़ि गयो सरीरा ॥॥ 
तुम्ह से बंद न हम से रोगी, उपजी विया कंसे जो वियोगो ॥॥ 
नित्त बासर मोहि चितवत जाईं, मजहूँ न आइ मिल्ले राम राई ॥ 
दहुत बोर हमकों दुख भारी ६ 
विन दरसन बयूं जोव॑हि मुरारो 7! 

डंडे 

थे दिन कब आदेंगे भाई, 
ज्ञा कारन हम देह धरी है। मिलियो ऋसि लगाई ॥टेका। 
हों जॉनू जे हिंछ मिल खेलू तन मन पान समाद। 
था कासनां छरो परपूरन, समर हों राम राइ ॥| 
सर्गहू उदासी माधों चाहे, चितवत रेनि बिहाइ ॥ 
झेज हमारी स्पप भई है, जब सीऊ तब छाई ॥ 
यहु अरदास दास को सुनियें, तव की तपति बुझाई | 
छह पबोट मिर्त जें साई, मिलि करि मगर वाह छ 


बयौर और उतरा काध्य 


ड्पु 
बात्हा आव हमारे गेंह रे, तुम्ह वित दलिया देहरे टिका! 

। सब णो कहें तुम्हारी भारी, मो को इहे थदेह रे । 

॥ एक भेव' हे सेज मे सौदे तव छग बंसा नेह रे ॥ 
यान न साये मोद मे झाव, प्रिह बने पर थे घोर रे 
छय कामों को काम पिधारा; ज्यूं प्पासे कू भीर रे 
है बोई ऐसा पर उपगारो, हरि सं बहे सुनाई रे ) 
ऐसे हाल कबीर भय है, दिन देखें ज्ोव क्ाइ रे ॥7 

६ 
मांयो कक्‍य बरि हो दयर | 
काम क्रोध अहकार ब्यारे, ना छूटे माया ॥टेका 
उतपर्ति ब्यद भय दा दित थे कबहें सच नहीं पायो ॥ 
पच चोर सगि क्ाइ दिए हे, इन सयि जनम गेंवायों ॥ 
तन मन डुष्यों मुजग सामिनो, लहरी वारत पारा । 
सो गारडू झिल्पों नहीं कबहें पसदुघो विष दिकराल ॥! 
कह फबीर यहू कासू रक्हियें, यह दुख कोइ म॑ जाने । 
देहु दीदार विकार दूरि करि, तव मेरा सन मानते ॥ 
७ 

रास बिना ससार घघ झुहेरा, 
स्िरि प्रगटा जम का पेरा हरटेका 
देव पूजि पूजि हिन्दू झूझें; चुरक मूये हज जाई। 
जटा बाँधि वॉयि योगी सूर्ये, इत में श्तवहें न पाई 
कवि कबौने कदिता झूये, कापडी के दारों जाई। 
क्षेस लू थि लू चि मूें, बरत्िया, इतमें किनहू न पाई ॥ 
घन सचते राजा सूर्य, ऊद के कचन भारी 
बेंद पढ पढ़ि पदित सूये; रूप भूले म्‌ई तारो 
जें मर जोय जुरालि करि जाने; छोज आप सरोरा ॥ 


लिन कूँ मुशति का ससा नाहों, फहुत झुलाहु कमौरर ॥ 
डट 

हटि कौ विक्लोवनों विज्ञोइ सेरी भाई, 

ऐसे बिलोइ जेस तत म जाई ॥टेवएा 

तन वारि मटर मनहिं बिलोइ, तामटकी से पवन समोद | 

इला ध्यगु छा सुवमन नारो, बेंगि बिछोइ ठाढी छछि हारी ॥ 

कह बबीर गूजरो बोरानी, मटकी फूटों जोति समांनों ॥ 
४९ 

राम भज सो जानिये, जाके गात्र नाहीं, 

सत सदोप लीये रहे, धीरज मन मांहीं ॥टेक॥ 

जन को फाम ऋोध ज्यापे नहँएं, त्रिष्णा न जरावे । 

प्रफुल्त आनन्द में, गोब्यद गु ण गादे 

जन को पर निशा भाव नहों, ऋूद असति ते भाषे | 

इाछ फुलपना लेडि फरि, ऋरनू चित रएजे ॥ 

जन सम दृष्टि सीदलछ सदा, दुषिधा नहीं आने ॥ 

चाहे दयीर ता घात सू, सेरा सन भाने ॥ 
घ्‌० 

सो जोगी जाके सहुज साइ, मकल श्रोति को भौस साइ ॥टेफकार 

सबद अनाह॒द सींगी नाद, काम क्रोध विश्यिया न बाद ॥ 

मन सुद्रा जा ऊँ गुर को ग्यांन, लिकुट क्येट से घरत ध्यान] 

ससही करत को समान, गुठ को सबद ले ले घरे घियान ॥) 

काया कासी खोजे बास, तहाँ जोति सरूप भयो परकास ॥॥ 

ग्यान सेपदी सहज भाई ब्क नालि फो रस खाई ॥ 

जोग मूल की देह दद, काह क्‍्वीर बिए होइ कंद ॥ 


प्र 
लोका माँत के भोरा रे । 


जो कासी तन तर्ज क्योरा तो रामहि कहा सिहोरा रे पहेक्र॒ा 


ब्यीर भौर उतका का: 


सब हम दैसे, अब हम ऐसे, इहें जनम का छाहा। 
ज्यूं जल में जरू पंसि ने निकसे; छू दुरि मिल्या जुराहीं 
राम भगतिं परिजा घो हित चित, ताहो अचिरम बाहा १ 
गुर प्रसाद साथ की सर्योत, जग जौतें जाइ जुछाहा ॥ 
हहै फ्वीर सुनहें रे सतो, भ्रमि परे जिनि शोई ॥ 
जस बास्ती सपत समगहर ऊपर, हिरदे रान सति होई ॥ 
प्र ए 
जन को पीर हो राजा राम भक्त जाने, 
कहूँ कर्मह को भांने । 
सेन का इुस दंन जातें, बेन का दुख अवना । 
प्यड का दुख आन जाते, भ्रान का दुख मरना । 
आयस का दुख ध्यात्ता जाने, प्यास का दुख मोर । 
भगति फा दूख राम जाने, कहूँ दास फवौर। 
५३ 
विरहनी फिरे है नाय अघीरा ॥ 
(ज्पनि बिता फुछ समझ न परई, छाप्त न जानें पीरा । 
था बड बिया सरेई भछ जाने, राम विरह सर सारो । 
के सो जांचे जिति यहु लाई, के जिनि चोद सहासी । 
समग्र की बिछ्री मिलन न पावे, सोच करें अरु काहे। 
जतन करें अद जुगत बिचारे, रटे राम क चाहे। 
दोन मई मूझे सलियन कों, कोई सोहिं राम मिलावे ॥ 
दास कबीर मोन ज्यू' तलपे, मिक्े भले सचु पाये ॥ 


रमैनी 


परिसे सन में सुमिरी सोई | ता सम तुले अबर मां फोई ॥ 
कोई न पू्ज यासतों पानाँ | आदि अन्ति सो शिनहें ने जानों ॥ 
रुप अहप ते आवये बोला | हुड गटद कफू जाइ ने त्तोरा 
भूषण न त्रिणा घूए नहि छांटों । दुष्प सुण रहित रहै सब माही ॥ 
इवियत अपरपार यहा, ग्यात शप सद दरप्स | 
घपहुत विचार बरि देणिया, कोई न सशरिए रास ७ १७ 
तब भाहिं होते पघन पवन न पाँनी $ तब नहिं होतीं स्िरिस्ट उपानों ॥॥ 
तब माह होते पिड़ भ बासा। तब र्नाह होते धरनि आफास ॥ 
तथ नहिं होते गरभ न मूला। तब नह होते फोन फूला॥ 
तब माह होते सबद न स्वादा । तब नें होते बिद्या म थेंदा ॥। 
सब नें होते गृद् मे चेंढा ॥ गम अगम यह पय अकेला ॥ 
अवगधि की गात कया फहूँ, जिस कर गांउ ने ठाउं। 
शुन गबहुन का पेलिए, का फहि धरिए चाउं ॥ २ ॥ 
जिस फरूमाँ काल भाहि पठावा | कुदरात खोज तिनहुँ नहि पावा॥ 
करम करोस भए करतूता + बदा कुरनि भए दोउ रीता॥वा 
किरतिम सो जुगरभ अचतरिया । क्षिरतिम सो जो नाम धरिया ॥ 
क्विरतिम सुन्तति और न ज्ञातेऊक। हिन्दू तुरक न जाने भेऊ।ाता 
भन सुसलते को जुगति न जाते ।मति भुलानि दुइ दौन यखाने गत 
पानो पवन सज्ोइ फरि, फोया है उतपातिव 
सन्नि में सबद समाइया, तब कासनि फहिए जाति ॥ ३ 


ज्््ष्य्‌ 


२०६ पर ओर उनएा काश्य 


अस्य भिरंशन सएेँ न कोई । जेंहि द्ेथे यघा सब सोई ए 
शेह शूढ. यधामों आना + छुठी बात साँच की जाता 
धप मंध फोन्हें बहुतेरा । करम धिवरजलित रहें न तेरा ॥ 
छट ब्रास्प्रम एद दरसन दीनन्‍्हा । सट रस बाटि क्रम संगरि दौह्वा॥ 
छाए येंद छ सास्त्र यक्ावे । विद्या अनत द्य वो जानें।। 
कप सौरध गीन्हें प्रत पूजा ॥ घरस नेंस दान पृति दुला। 
झौर कगम कौनहें ग्रेयहारा । महि घसि सूझ्त थारन परा॥ 

मसया मोह घन जोवमा, इनि यथे सब झोड॥ 

झूठ झूठ विया पिया, झलूफ न छूखई कोइ ॥ ४ ॥ 


